LIDSKA PRAVA

Je Zid a kiest’an spiSe zid a kiest'an nez ¢lovek?

Nathanova otdazka templari v Jeruzaléme za dnu Saladinovych

G. E. Lessing: Moudry Nathan

Islam dal lidstvu pted 14 stoletimi idealni kodex lidskych prav.
Tato prava maji za cil poskytnout lidem ¢est a diistojnost
a vyloucit vykofistovani, utlak a nespravedlnost.
Lidska prava v isldmu jsou pevné€ zakotenéna v pfesvédceni,
ze Biih a jen Blih sam je autorem Zakona a zdrojem vsech lidskych prav.
Pro tento jejich bozsky ptivod Zadny viidce ani vlada,
zadné shromazdéni ani Grad nesmi nijak omezit,
zruSit nebo porusit tato Bohem dand lidska prava.

Nikdo si je také nesmi po svém ptizplisobovat.

Pocatek preambule Vseobecné islamské deklarace lidskych prav, 1981

Myslenka lidskych prav méa své hluboké historické koteny, spojené s
nabozenskymi ucenimi. V moderni dobé a v dnesnim ptevladajicim pojeti se jako
eticky princip 1 prvek mezindrodniho prava ovSem zieteln¢ sekularizovala. V
americkém ProhlaSeni nezavislosti (1776) se jesté tika, ze ,,vSichni lidé byli stvofeni
jako vzdjemné si rovni a Stvofitel je obdafil n€kterymi nezcizitelnymi pravy". Za
francouzské revoluce byly vSak rovnost a svoboda obcanii vyhladSeny jako ptirozené
pravo bez ndbozenského zietele. (Francouzi tehdy svou Deklaraci lidskych prav dali
ptelozit 1 do arabstiny a ture€tiny.) Silnym moralnim a politickym vlivem piisobi dnes
v celosvétovém métitku Vseobecnd deklarace lidskych prav ptijata Valnym
shromazdénim OSN 10. prosince 1948. Na jejim zaklad¢ byly postupné vypracovany a
pfijaty dalsi, 1ze zaméfené mezinarodni a a regionalni konvence a pakty. Pro nase
zamysleni si zaslouzi pfipomenuti zvlasté¢ umluvy o odstranéni diskriminace Zen (1967

a 1979) a o odstranéni nesndsenlivosti a diskriminace na zdkladé¢ nabozenstvi nebo



viry, déale evropska umluva (1950, platnd po ratifikacich od 1953) a africka charta
lidskych a narodnich prav (pfijata Organizaci africké jednoty 1981, platna od 1986).

Po nedavéfe a vadhani, vyvoldvanych kdysi nezvyklou sekularni dikci a
ziejmymi rozpory mezi hesly a realitou, se kiest'anské cirkve po druhé svétové valce
za lidska prava postavily. Druhy vatikansky koncil ptitom ocenil dynamiku nasi doby,
kterd jim dodava novy elan. Zaroven ovsem cirkve nejednou vyslovuji vyhrady jak k
potlaovani prav, tak 1 ke zneuzivani individualnich svobod bezohlednymi asocidlnimi
dravci. V kiestanském pojeti lidska prava patii k zavaznému obsahu lidské
dastojnosti, dané biblickym pojetim ¢lovéka jako osobnosti stvofené k obrazu Bozimu
a povolané k odpovédnosti a dobru.

V této obecné roving se uceni islamu od kiest'anského vykladu v podstaté nelisi.
Podle Koranu clovék ptijal bfemeno viry (amdna; nékteifi prekladatelé a komentatoti
interpretuji jako ,,zastava viry"), jehoz se zalekla nebesa, zemé& 1 hory (K 33:72), a Biih
ho jmenoval svym naméstkem (chalifou) na zemi (K 2:30). Clovéku ptislusi
distojnost, kterd je zakotvena v fadu jeho odevzdanosti do Bozi vile, tj. v plnéni
Bozich piikaza. Islam ma vlastné ve svém duchovnim pojeti blizko k idedlu, ktery
modernim jazykem nazyvadme pravni stat. Pravni systém dovo lavajici se Bozich
ustanoveni a vykladany nezavislymi pravniky a soudci mél byt pojistkou proti svévoli
panovniki. Jedinym nastrojem k prosazeni Zakona proti tyranii byla vSak v historické
realité povstani, tiebas za pomoci beduinskych kmeni, jak vylozil Ibn Chaldun. Dalsi
slabinu systému piivodilo ztuhnuti kodexu $ari‘y do nehybnych forem, vypracovanych
pravniky 2. a 3. stoleti hidzry, takze se v nové dobé jen velmi téZzce vyrovnadva s
proménami prostiedi. B. Tibi zdiraziuje, Ze $ari‘a nepiipisuje ¢lovéku zadna prava,
pouze povinnosti. A. E. Mayerovad uptesiiuje, ze kategorie prav clovéka (vlastné
»sluzebnika", haqq al-‘abd) ma své misto pouze u trestnépravnich naroku vaci
pachateli.’

Soudobé celosvétoveé usili o prosazeni lidskych prav se ptirozené€ nemohlo
nedotknout vychodnich spolecnosti. Najedné strané¢ muslimsti autofi vénovali mnoho
usili a potiSténych stranek argumentacim dokazujicim, ze lidska prava pfinesl prave

Koran, a to uz mnoho staleti pfed modernimi demokraciemi. V r. 1968, pii pfipomince
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20. vyroci pfijeti VSeobecné deklarace, dalo UNESCO sestavit sbornik o domadcich
tradicich lidskych prav v rtznych kulturdch svéta. Vedle takovychto kofent nelze
nepiiznat vahu 1 skutecnosti, Ze dnesSni étos lidskych svobod a prav vyristal z
bolestnych zkuSenosti bezpravi, véetné pokotujicich prozitkl pod cizi kolonialni moci.
Tato prava jsou tedy legitimnim dédictvim vSech a zaroven i spoleénym obecnym
zédvazkem. Arabti liberalové zde vidi zavazny tikol pro muslimské teology.>

Na druhé strané¢ komise OSN a také nevladni organizace jako Amnesty
Intemational nebo Mezinarodni sdruzeni kiestanské solidarity (CSI) jiz vicekrat
obvinily nékteré muslimské stity z poruSovani lidskych prav. Satdskd Aréabie na
takovouto kritiku v roce 1970 vyslovila otevieny nesouhlas s tfemi body VSeobecné
deklarace, totiz s moznostmi, ze by se muslimskd zena mohla vdat za nemuslima, Ze
by muslim smél ptestoupit k jinému naboZenstvi a Ze by v zemi mohly byt povoleny
odbory a stavky. V obecné poloze se nicméné vétSina muslimskych stati k zdkladnim
lidskym praviim pftihlésila, ¢asto piimo v ustavach. Piipojily také své podpisy ke
konvencim o obc¢anskych a lidskych pravech z r. 1966. Mnohokrate také byla z jejich
sttedu adresovana obvinéni Zapadu, ze na poli lidskych prav méti dvojim metrem,
zvlaste co se tyce situace Palestincti na okupovanych uzemich.

Diskuse o lidskych pravech se v islamském svété rozsitily zvlasté od pocatku
osmdesatych let. Velké sympozium na toto téma uspotfadaly v r. 1980 v Kuvajtu
spoleéné tamni univerzita. Mezinarodni komise pravnikil a Svaz arabskych advokati.
Po tomto pocatku - oteviené kritickém vici realité - se tématem zabyvali Séfové stati
Organizace islamské konference (OIK), ktefi k nému schvalili vlastni deklarace v
Dhace 1983 a v Casablance 1984. Nepomérné vétsi mezinarodni ohlas si vSak ziskala
Vseobecna islamska deklarace lidskych prav, kterou vyhlasila v zati 1981 v budové
UNESCO v Pafizi Islamska evropska rada (se sidlem v Londyn¢). Ptes sviyj titul si
sice nemiiZze ¢init narok na vSeobecné uznanou reprezentativitu muslimského minéni,
nicméné znamend vyznamny meznik na cesté prosttedkovani mezi isldmskou tradici a

modernim liberalismem.

? srov. Schwartlander, J. a Bielefeldt H. [1992], s. 24
3 Pieklad doporudeni tohoto sympozia, ktera jsou vlastné prvni formulaci lidskych prav z islamského hlediska,
pretiskla vatikanska rocenka pro kiest'ansko-islamské vztahy Islamochristiana, 1X, 1983



Patizska deklarace hovoti o zjeveném plivodu a nezménitelnosti téchto prav a o
povinnosti budovat islamsky fad, vyznacujici se rovnosti a svobodou. Vypocitava
pravo na Zivot, svobodu, rovnost bez jakékoli diskriminace, na spravedlnost a soudni
projednavani prohteskili, na ochranu pied zneuzivanim moci a pfed mucenim, ochranu
cti a povesti, pravo na azyl, prava mensin, pravo a povinnost spolupracovat pii spraveé
vetejnych véci, pravo na svobodu viry, mysleni a projevu, na svobodu nébozenstvi a
svobodného sdruzovani, na majetek a jeho ochranu, na socidlni jistotu a na zaloZeni
rodiny. Déle se hovofi o pravu provdanych zen, pravu na vzdélani, ochrané soukromi a
svobod€ cestovani a pobytu. Celkové deklarace vychazi z nazoru, Ze vétSina prav
uvedenych ve VSeobecné deklaraci OSN - u niz nékteti muslimové kritizuji stroze
sekularni jazyk - je v zasadé v souladu se Sari‘ou. Podstatné rozdilytkvi jen v dikci a
rozloZeni dirazu. Muslimové chapou vSechna prava jako soucast Sari’y a vykladaji je v
koranskych a dalSich islamskych tradi¢nich terminech. Arabsky text deklarace zachdzi
pti tom dale do podrobnosti, nez paralelni verze anglicka a francouzska.*

Dalsi krok - podle mnoha nazori spiSe smérem zpét - ucinila OIK na zasedani v
Kéhite v srpnu 1990 ptijetim Deklarace lidskych prav v islamu. 1 kdyz se spiSe
vzdaluje koncepci vzorového dokumentu OSN, svédci ve svém celku o pokracujicim
hledani a diskusich, které¢ tematika lidskych prav uvedla v muslimském svété do
pohybu.’

Hlavnim kamenem urazu zOstdva otdzka plné ndbozenské svobody a
rovnopravného vztahu k jingym néaboZenstvim, rovnopravnosti Zen a Sari‘atskych
télesnych trestd. V islamskych dokumentech se hovofi pouze o jinovércich Zijicich v
muslimskych zemich. V duchu korénského principu nebudiz Zadného donucovani v
nabozZenstvi (K 2:257) a v souladu s historickou tradici se jim pfiznava pravo vybrat si
ve svych obcanskych a osobnich zaleZitostech mezi islamskym a jejich vlastnim
pravnim fddem. (Poznamenejme, Ze podobné mozZnosti se pro sebe dozaduji néktefi
predaci muslimskych komunit v Britanii a jinde v Evropé.) O snatcich se pravi, ze
kazdy ma pravo zalozit svou rodinu a vychovavat déti ,,podle svého nabozenstvi".

Islamska pojeti mlcky pomijeji a fakticky neptipoustéji moznost konverzi muslimii

* Text v evropskych jazycich byl pretistén vicekrat, napt. v Etienne B. [1987], s. 353-362, nebo v Concilium, Juni
1994, s. 242-7
> Vystizny kratky rozbor podava heslo Human Rights v OEMIW, 11. sv., s. 143-8



nebo neomezeného prava na siatek s jinovércem. Ve statech s islamem zakotvenym v
ustavé také nepadd v tivahu, Ze by v Cele stdtu mohl stanout nemuslim. (K tomu kdysi
trefné¢ poznamenal iracky novinaf, Ze v demokraticky vzorné Britanii musi panovnik
také patfit jediné k anglikanské cirkvi.) U nékterych prav se pfipousti omezeni
Zéakonem, jimZ se samoziejmé rozumi predevsim Sari‘a.

Ve véci ndbozenské svobody neni pochyb, ze muslimské spolecnosti po staleti
projevovaly toleranci vici jinovércim ve vétsi mife nez sttedoveékd a rané novoveka
Evropa. Zvlasté kiestaniim a zidlim, uznanym za ,,vlastniky Pisma", byl pfiznan statut
chranéného lidu (ahl adh-dhimma), spojeny s daiiovym znevyhodnénim a nékterymi
omezenimi, ale 1 svobodou spravovat své osobni zalezitosti v rdmci komunity. Systém
nabozensko-pravnich komunit, v Osmanské ti§i nazyvanych millety, se uchoval
dodnes v mozaikovité pluralitnim Libanonu. V globalnim kodexu Sari‘y vSak byly
uchovany také nékteré prvky diskriminace, neslucitelné s univerzalnim pojetim
lidskych prav. Odpadlictvi od islamu (ridda), za néz se poklada konverze k jiné viie
nebo rouhacstvi, tradi¢ni pravo tresta smrti. Ve skutecnosti byl takovyto ortel méalokdy
vykonavan. V Osmanské ti$i byl naposledy popraven odpadlik od viry v r. 1843. V
poslednich letech byly takovéto popravy hldSeny z Irdnu a ze Sudanu. Nejzndméjsi
sudanskou obéti se stal dynamicky reformator Mahmud M. T4h4, popraveny Nimajrim
v lednu 1985 ptes silny nesouhlas mnoha vyznamnych osobnosti islamského svéta.
Irdnska fetva vyzyvajici k popravé rouhace Salmana Rushdieho je dokonce
bezprecedentni tim, Ze si osobuje trestni pravomoc 1 mimo hranice dar al-islam. Mimo
takovéto ptipady, vzbuzujici silnou pozornost pravé svou vyjimecnosti, plati zhruba
tolik, ze ptripadni odpadlici od islamu musi pocitat se zdvaznymi pravnimi a socidlnimi
disledky, jako je tfeba zruSeni platnosti jejich manzelstvi, prav k détem a dédickych
narokd.

Patizska deklarace k principu ndbozenské svobody uptesiiuje, Ze musi zlstat v
ramci Sariy a nesmi oslabit ummu. Pfi rozpravach v OSN ¢etné muslimské zemé
vyslovovaly vyhrady k pravu svobodné ménit vyznani a Saudska Ardbie z tohoto
divodu pro VSeobecnou deklaraci nehlasovala. Do dne$niho dne Saudska Arabie jako
jediny muslimsky stat nedovoluje na svém uzemi jinou bohosluzbu nez islamskou. V

letech 1990-91, kdyz byla na saudském uzemi rozmisténa mnohonarodni vojska



protiiracké koalice, pfedpis se obchazel tim, ze doprovazejici kiestansti a Zzidovsti
duchovni byli oficialn¢ deklarovani jako ,,moralni poradci".

roce 1948 tehdejsi pakistansky ministr zahrani¢i Zafrullah Chan prohlasil, Ze islam je
misijni ndboZenstvi a Ze by bylo krajn€ nerozumné osobovat si pravo obracet na svou
viru a druhym je upirat. Zndmy badatel al-Faruqi (z. v . USA 1986) ptenasi
odpovédnost do svédomi apostatli samych: jestlize se daji piesvédcCit ke konverzi od
islamu, je tfeba vinit jen jejich vlastni slabost poznani a viry.° Podle min&ni
pievazujiciho na Zapadé, a to 1 mezi dobrymi ptateli islamu, by se muslimové méli
smifit s pluralitou ndboZenstvi a moralnich nauk a s vlastnim postavenim jako jedné z
komunit v pluralitnim svété.” Nékteid muslimsti liberalni autofi soudi, Zze v nékterych
obdobich islam takovou Sirokou, rovnopravnou pluralitu pfipoustél. Ve zlatém véku
abbasovského humanismu (9.-10. stoleti) muslimsti intelektualové diskutovali o vé¢né
moudrosti, k niz islam patii prosté jako jeden z prvkia. Podobné duchovni klima se
tvotilo v Osmanské tisi od poloviny 19. stoleti, ale slibny vyvoj zastavily kolonidlni
expanze a pak nacionalistické a socialistické projekty.®

K dal$imu rozporu: Sari‘atské trestni pravo skuteéné v souboru upraveném
kanonicky zavaznymi normami (hudud) uklada archaické télesné tresty - biCovani za
opilstvi a kiivé nafceni, amputace koncetin za kradez a kamenovani za cizoloZstvi -,
avSak malokdy byly vykonavany.

Odporuji zdkazu muceni ve VSeobecné deklaraci (¢lanek 5). Mnozi liberalni
myslitelé je dnes vykladaji jako pouhou nébozensko-etickou vystrahu a soudi, Ze
zdkazu tu brani skutecnost, Ze jsou z véEtsi ¢asti uvedeny v Kordnu. Kamenovani za
cizolozstvi zde uvedeno neni a bylo ziejmé do $ari‘y pfevzato z mojzi§ského zakona;
jeho relativizace JeziSem (J 8:7) ukazuje cestu k etickému prohloubeni. Stejné chape
biblickd hermeneutika vyzvu k odhozeni pohorSujiciho oka nebo ruky jako piimo
vzorovou ukdzku nezbytnosti odmitnout fundamentalisticky pftistup. V podobném

duchu interpretoval Kordn v Sedesa- tych letech Palestinec I. R. Faruqi, ptisobici tehdy
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v Karaci. Ve stavbé Boziho slova rozlisil vyS$si a nizsi axiologické vrstvy, mezi nimiz
muze byt 1 rozpor. Soudi, Ze neni spravné pozadovat neupiesnéné, doslovné
dodrzovani piikazl nizs$iho fadu a klast je na stejnou Urovent s vysSimi. Ku ptikladu
koransky pokyn zlodéji a zlodejce utnéte ruce jejich (K 5:42) neni relevantni do té
doby, dokud rozd¢leni statkli ve spolecnosti neni spravedlivé a ke kradezim dochézi z
chudoby. Uz chalifa Umar netrestal kradez spachanou z nouze. Pozadavek socidlni
spravedlnosti je nepochybné vyssiho fadu.

Podobné dnes fika Casty ucastnik islamsko-kiestanského dialogu M. Talbi, Ze
mrzacici tresty nejsou piece samoucelné, ale maji slouzit rovnosti a spravedlnosti, a
tedy zivotu, a nikoli smrti. Zamyslenych cilii umime dnes dosahnout 1 jinak, a bude to
pIné& v souladu s koranskym zamérem.’

Velmi razné oteviel stavidla mozné revizi $ari’y uz zminény Mahmuad M. Tah4,
viidee sudanského hnuti Republikanskych bratii.'® Navrhl disledné rozliit teologicky
primarni mekkanské sury, které piinaSeji nadcCasovou prorockou zvést, od sur z
Mediny, které vécné€ uspotadavaji pomeéry v konkrétni situaci rané muslimské obce bez
naroku na trvalou zdvaznost. Dnes jeho historickokriticky teologicko-pravni smér
pfedstavuje zvlasté jeho zak Abdullahi Ahmed An-Naim, zijici v USA. Je znam jako
autor pocetnych praci, kter¢ fundovanymi argumenty vyzyvaji muslimy k reformé
Sari‘y. Ta by se podle jeho nazoru méla pfizplsobit potfeb& univerzalniho uplatnéni
lidskych prav."'

Univerzalnimu pojeti lidskych prav neodpovidaji také ziejmé Sari“atské normy
pro postaveni Zen. Touto slozitou otdzkou se budeme zabyvat podrobné v nésledujici
kapitole. V nynéjSim kontextu si ale zaslouzi pozornost jesté¢ téma piipadné
diskriminace nemuslimskych mensin.

Tradi¢ni Gprava ochrany a ¢aste€né samospravy jinoveéreckych mensin v historii
islamu byla jiz uvedena. Dnes se vétSina muslimskych statd #idi sekularnimi Gstavami,
které zarucuji vSem obCaniim rovnost pred zakonem. Ncktera stard diskriminacéni
opatreni vSak n¢kdy ptezivaji. Krom¢ omezeni na poli konverzi a moznosti siiatkl jde

o uchovévani starého zptisobu odliného zdanéni, kdy muslimové plati zakat, kdezto

® Talbi, M.: Zum Problém der Scharia, v: Schwartlander, J.[1993]
12 Podrobné Tahovo udeni a historii jeho reformniho hnuti analyzuje Oevermann, A. [1993]
"' Viz zejména An-Naim, A.A. [1990]



jinovérci dan z hlavy (dzizja), nesouci stigma pokoteni (K 9:29). Tato tiprava je vSak
dnes jiz vzacna. Obecnou rovnost muze ovSem naruSovat 1 uritd pozitivni
diskriminace, za jakou lze oznadit na piiklad pakistanské zakony o danich zakdt a “usr,
povinnych pouze pro muslimy. V nékterych ptipadech trestnich kauz projednavanych
na bazi Sari‘tskych hAudiid soudy nepiijimaji svédectvi nemuslimi. Podle $ari‘y je také
vylouceno, aby ve smiSenych rodinach jinovérec dédil po muslimovi. Jako
diskriminacni néktefi analytikové vnimaji také zvlastni kurie pro nemuslimy ve
volebnich systémech nékterych zemi (Pakistan, Irdn) a prokazatelnou tendenci
zneuZivat proti kestantim a jinym nemuslimim zakony proti rouhaéstvi (Pakistan).'?
Je na misté pfipomenout, Ze pozadavek spravedlivého a dobrého jednani s jinovérci lze
vyvodit z Koranu 1 z ptikladu Muhammadova.

Muslimsti polemikové vytykaji univerzalnimu pojeti lidskych prav ptiliSnou
vazanost na zapadni zpiisob mysleni a zvlasté jeho diraz na jednotlivce. Znéni
Deklarace pry nevzalo v tivahu jiné kulturni tradice. Individuélni prava nejsou podle
téchto ndzorli nalezit¢ vyvazena zietelem k praviim SirSich socidlnich celkli. Na
piiklad Gamaluddin Mahmud, profesor prava v Rijadu, argumentuje, Ze Zena s muzem
tvofi vysSi jednotku, rodinu, a Ze ani otdzka zmény ndboZenstvi neni jen véci
jednotlivce, ale dotyka se $ir§iho spoledenstvi.”> Tibi, sam syrsky muslim, dosti
skepticky soudi, Ze v isldmu je jednotlivec prosté ¢lenem kolektivu, ktery ma své
povinnosti, ale nikoli individudlni prava. Diraz na kolektivni zjem ilustruje epizodou
ze sympozia ,,Islam a transkulturni zéklad lidskych prav", které potadal v inoru 1992
v Oslu Norsky institut pro lidska prava. Jeho ucastnik Bachtijar Karimov z uzbecké
akademie véd vyzvedl jako nejzavaznéjsi hodnotu pravo narodl na sebeurceni, které
pry ve Stfedni Asii dnes znamena panturkismus, doneddvna potlacovany sovétskym
rezZimem. Ruské menSiné v Uzbekistdnu pfitom nabizi pouze volbu mezi
pouzbeéténim a vystdhovanim.'* Podobné piiklady Sovinistické nebo jinak
ideologicky pokroucené manipulace s lidskymi pravy bychom ovSem nalezli 1 na
evropské pudé. Konference OSN o lidskych pravech, konana ve Vidni na podzim roku

1993, nicméné zieteln¢ ukazala, kolik asijskych, africkych a latinskoamerickych vlad
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popira univerzalni platnost lidskych prav nejen v praxi, ale i v teorii apriornim
odmitanim z&padniho individualismu.

Téma lidskych prav je dnes Casto nastolovano na riznych forech kiest'ansko-
islamského dialogu. Kfiestanské organizace ze své strany sleduji jak stav v
muslimskych zemich, tak 1 v Evropé, kde si v§imaji mj. postoji vii¢i muslimskym
pristéhovalcim ze strany uUradl i sousedii. VEtsi cirkve si za timto ucelem ustavily
stalé pracovni skupiny pro podrobny vyzkum. Na piiklad v SRN védeckd vyzkumna
skupina némecké biskupské konference pod vedenim profesora J. Schwartlandera
vypracovala analytické studie, k nimzZ pfispél velky pocet muslimskych liberdlnich
intelektudli. V Londyné plsobi od roku 1983 naopak nezavisly tstav zaméfeny na
studium postaveni muslimskych mensin kdekoli na svété (Institute of Muslim Minority
Affairs) a na konstruktivni dialog s pfislusnymi vétSinovymi spolecenstvimi, jakoz i na
postaveni jinovéreckych mensin v islamskych zemich. Cinnost jeho prevazné
muslimskych spolupracovniki smétuje k nové definici vzajemného vztahu muslima a
nemuslimi v pluralistickych spole¢nostech, kde staré pojmy dar al-islam a dar al-harb
ztraceji vyznam.

Vedle konfesné zakotvenych subjekt se otazkami lidskych prav v islamském
sveté kvalifikované zabyva velky pocet sekularnich instituci (Ammnesty International,
Africa Watch, Asia Watch, Middle East Watch), védeckych tymi a konferenci (zvi. ve
Washingtonu a Oslu) a specializovanych ¢asopist (Human Rights Quarterly, Index on
Censorship aj.). Po jejich bok se fadi hnuti za lidska prava v muslimskych zemich
samotnych, pfijimajici mezinarodni standardni pojeti. Od osmdesatych let jejich pocet
a vyznam zietelné vzrostl.

Obecné lze v islamském svéte ve vztahu k lidskym pravim rozpoznat tii odlisné
postoje: nerespektovani, doprovdzené 1 otevienym odmitanim tohoto zipadniho
»heisldmského" novotafstvi; protikladné liberdlni stanovisko, pfijimajici plné
univerzalni pojeti a zavrhujici 3ariu;" a snahy integrovat lidska prava jako soudast
islamského vlastniho duchovniho odkazu, ur¢itym zplGsobem snad 1 slucitelnou se
Sari‘ou. Této tieti linii argumentace jsme v této kapitole vé€novali nejvice pozornosti.

M3 své pevné misto v mezinabozenském dialogu. Minimalnim cilem je pojmenovat

1> Takovyto postoj zaujimé napf. B.Tibi v rozsahlé monografii o islamu a lidskych pravech [1994]. Vyvazen&jsi
stanoviska zaujimaji dal$i dvé cenné monografie k tomuto tématu: A. A. An-Na‘im [1990] a A. Mayer [1991]



problémy na kazdé stran¢ a kroky k jejich pfekonani. Pii takovychto jednanich dnes
nejednou zastupci ruznych konfesi pfipoustéji, Ze ve jménu jejich nadbozenstvi byla a
jsou leckde poruSovéna lidska prava i1 distojnost a nékdy také podnécovéano nésili. Pfi

tom kazdy mize zasady lidskosti a miru vyvodit a zdiivodnit z vlastni tradice.



