IAY

NABOZENSKE MYSLENI
A POLITICKE KRIZE
VE STAROVEKEM EGYPTE

25. Nezapomenutelny zazrak: ,,Poprvé*

Historiky nepfestalo zrozeni egyptské civilizace udivovat. B&hem
dvou tisicileti, ktera predchazela vzniku ,,Sjednoceného kralovstvi®,
pokracoval bez hlubokych zmén vyvoj neolitickych kultur. Aviak
ve 4. tisicileti styky se sumerskou civilizaci zplsobily opravdovou
zménu. Egypt piejal pecetni valecek, dovednost stavét z cihel,
techniku stavby lodi, mnohé umélecké motivy, a predev§im pismo,

které se objevilo nahle, bez pfedchazejiciho vyvoje, na pocatku

1. dynastie (kolem 3000 pf. Kr.).!

Egyptska civilizace nicméné velmi rychle vytvotila charakte-
risticky styl, patrny ve vSech jejich vytvorech. Oviem, uz sama
zemépisna poloha wvnutila Egyptu jiny vyvoj neZ sumersko-
akkadskym kulturdm. Na rozdil od Mezopotamie, zranitelné ze
véech stran, byl totiz Egypt - pfesnéji udoli Nilu — izolovan a chra-
nén pousti i Rudym a Stfedozemnim mofem. Az do vpadu Hyksosi
(1674 pt. Kr.) Egypt nepoznal nebezpeci zvenéi. Na druhé strané
dovolovala splavnost Nilu panovnikovi ovladat zemi prostfed-
nictvim stale centralizovanéjs§i spravy. Kromé toho Egypt nemél
velkd mésta podobna mezopotamskym. Je mozné fici, Ze zemé
sestavala ze zeméd€lského obyvatelstva ovlddaného vtélenym
bohem-faraonem.

Pravé nabozenstvi a zejména dogma faraonova bozstvi od za-
¢atku prispivalo k utvafeni struktury egyptské civilizace. Podle tra-
dice bylo sjednoceni zemé a zalozeni statu dilem prvniho panovni-
ka, znamého pod jménem Meni. Meni, ktery byl pivodem z jihu,
vystavél pro sjednoceny Egypt nové hlavni mésto Memfis, které se
nachéazelo pobliz dne¥ni Kahiry. Tam se poprvé odehral koruno-
vacéni obfad a od té doby byli kralové korunovani v Memfidé po vice

I H. Frankfort, The Birth of Civilization in the Near East, str. 100-111;
E. J. Baumgartel, The Culture of Prehistoric Egypt, str. 48 n.

90

25. Nezapomenutelny zdazrak: ,, Poprvé

ne thi tisice let; vrcholny okamzik obfadu byl velmi pravdépodobné
opakovanim obfadu zavedeného Menim. Nikoli jako upominka na
Meniho_ hrdinské Ciny, ale jako obnoveni tviréi sily pritomné
v prvotni uddlosti.? ) )

ZaloZeni sjednoceného statu se rovnalo kosmogonii. Faraon, vte-
leny bith, zaloZil novy svét, nesmirné sloZitou civilizaci, prevysujici
kulturu neolitickych mést. Podstatné bylo zajistit trvani tohoto dila,
uskuteénéného podle bozského predobrazu; jinymi slovy, vyhnout
se krizim, které by mohly otfast zaklady nového svéta. Toho nejlepsi
zarukou bylo faraonovo boZstvi. ProtoZe byl faraon nesmrtelny,
jeho smrt znamenala pouze jeho premisténi na nebesa. Posloupnost
jednoho vtéleného boha za druhym, a tedy i pokracovani kosmické-
ho a socilniho fadu, byla zajisténa.
ni vytvory vznikly béhem prvnich dynastii. A pravé v téchto vytvo-
rech byly stanoveny vzory pro nasledujicich patnact stoleti. Od
5. dynastie (2500-2300 pf. Kr.) nebylo jiz ke kulturnimu dédictvi
pfiddno téméf nic ddleZitého. Tato ,nehybnost®, kterd je pro
egyptskou civilizaci charakteristicka, ale kterou najdeme i v mytech
a nostalgiich jinych tradi¢nich spole¢nosti, ma ndboZensky pvod.
Neménnost posvatnych forem, opakovani skutki a hrdinskych ¢ind,
které se staly na usvitu déjin, jsou logickym dusledkem theologie,
kterd povaZovala kosmicky fad za povytce bozi dilo a v kazdé
zméné vidéla nebezpedi navratu k chaosu, a tedy vitézstvi démo-
nickych sil.

Tato tendence, oznadovand evropskymi védci jako ,,nehybnost®,
se snaZila zachovat prvni stvofeni neporusené, nebof bylo dokonalé
ve viech ohledech — kosmologickém, naboZenském, socidlnim
i etickém. Jednotlivé fize kosmogonie se pfipominaji v riznych
mytologickych tradicich. Myty se totiz vztahuji vyluéné k uda-
lostem, které se staly v bajném ¢ase pocatkd. Toto obdobi, nazyvané
tep sep, ,,poprvé®, trvalo od chvile, kdy se nad prvotnimi vodami
objevil bith stvofitel, az do doby, neZ byl na trin uveden Hor. Ve,
co existuje, pfirodni jevy stejné jako naboZenské a kulturni sku-
teCnosti (plany chramil, kalendar, pismo, ritualy, kralovské insignie
atd.), ma svou hodnotu a své ospravedlnéni diky tomu, Ze to bylo
stvofeno na podatku. ,,Poprvé“ je jiste zlatym vékem absolutni
dokonalosti, ,,pred tim, nez se objevila zufivost, kfik, boj nebo
zmatek*. Nemoc ani smrt neexistovaly v této bdjecné dobé, oznaco-

2 H. Frankfort, La Royauté et les Dieux, str. 50.
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vané jako ,,Retiv, Usirtiv nebo Hortiv vék*.3 V urditém momenté,
jako disledek zdsahu zla, nastal zmatek, ktery ukonéil zlaty vék,
Béjna doba ,,poprvé“ se ale nestala navzdy uzavienou minulosti.
Tato doba byla stile znovu uskuteéfiovana, protoze predstavovala
souhrn vzorl, které museji byt napodobovany. Lze tedy fici, ze
cilem ritualii, usilujicich o pordzku démonickych sil, bylo obnoveni
pivodni dokonalosti.

26. Theogonie a kosmogonie

Jako ve vSech tradi¢nich ndbozenstvich, predstavovaly kosmogonie
a myty o pocatcich (pivodu &lovéka, krélovské moci, spole-
Censkych instituci, ritual atd.) zaklad posvatné nauky. Existovalo
prirozené nékolik kosmogonickych mytd, které stavély do popredi
riizné bohy a umisfovaly pocatek stvofeni do mnoha nabozenskych
stfedisek. Jejich ndméty patf{ k tém nejarchaiét&j$im: vynofeni pa-
horku, lotosu nebo vejce z prvotnich vod. Pokud jde o bohy stvofi-
tele, kazdé dilezité mésto dévalo prednost tomu svému. Dynastické
zmény byly nejednou provazeny zménou hlavniho mésta. Takové
udalosti nutily theology nového hlavniho mésta, aby slougili néko-
lik kosmogonickych tradic a zirovefi ztotoznili hlavni mistni
boZstvo se stvofitelem svéta. Ztotornéni bohii-stvoriteli bylo
usnadnéno jejich strukturni podobnosti. Theologové ale také vypra-
covali odvazné syntézy ztotoZiiujic riznorodé ndbozenské systémy
a spojujici vylozené protikladné postavy bohi.4

Podobné jako je tomu v mnoha jinych tradicich, za&ina
i egyptska kosmogonie vynofenim pahorku z pravodstva. Obje-
veni se tohoto ,,prvniho mista“ nad nekone&nosti vod je nejen
vynofenim zemé, ale i svétla, Zivota a védomi.5 V Héliopoli bylo
ztotoZnovano s ,,prvotnim pahorkem* misto nazyvané »Piseény
pahorek®, které bylo &4sti chramu Slunce. Hermopoli proslavilo
Jezero, z néhoz se vynofil kosmogonicky lotos. Ale i jina mista

3 Srv. R. Clark, Myth and Symbol in Ancient Egypt, str. 263—64. Jedna se
0 pomémé znidmy myticky motiv ,,dokonalosti po&atka‘.

4 Myty nebyly vypravény jako souvisly celek, tak¥e nevznikla ¥adna
»kanonicka verze“. Proto je musime rekonstruovat podle epizod a naznaki,
které se nachazeji v nejstarSich sbirkach, zejména v Textech pyramid (kolem
2500-2300), v Textech rakvi (kolem 2300-2000) a v Knize mrtvych (po 1500 pf.
Kr.).

5 Srv. R. Clark, cit. d., str. 36.
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se honosila stejnou vysadou.b Ve skutecnosti bylo kazdé mésto,
kazda svatyné, povaZovano za ,stfed svéta“, za misto, kde zacalo
stvoteni. Prvotni pahorek se nékdy stdval kosmickou horou, na niz
vystupo‘\'zal faraon, aby se setkal se sluneénim bohem.

V jinych verzich se mluvi o prvotnim vejci, v némz byl , ptak
svétla® (Texty Rakvi, IV, 181c n.), ¢i o prvnim lotosu, nesoucim
sluneéni dité,” anebo o prvotnim hadovi, prvni a posledni podobé
beha Atuma. (Ve 175. kapitole Knihy mrtvych se totiz tika, Ze aZ se
svét opét navrati do stavu chaosu, Atum se znovu stane hadem.
V Atumovi miiZzeme rozpoznat nejvysiiho a skrytého boha, zatimco
Re, Slunce, je vysostné zjevny bih; srv. § 32.) Jednotlivé etapy
stvofeni — kosmogonie, theogonie, stvofeni Zivych bytosti atd. —
jsou podavany riizn€. Podle héliopolské sluneéni theologie (Hélio-
polis lezi ve Spicce Delty) stvofil bih Re-Atum-Chepre8 prvni par
bohd, Sova (vzduch) a bohyni Tefnut; ti se stali rodiéi boha Geba
(zem¢) a bohyné Nut (nebe). Demiurg uskuteénil stvofeni masturba-
ci nebo vyplivnutim z dst. Vyrazy jsou neliené hrubé, ale jejich
smysl je zfejmy: boZstva se rodi pfimo z podstaty nejvyssiho boha.
Stejné jako v sumerské tradici (§ 16) byly zemé a nebe spojeny
v nepfetrzité hierogamii aZ do chvile, kdy je oddélil Sov, bih
vzduchu.® Z jejich spojeni pfi§li na svét Usir a Eset, Sutech
a Nebthet, predstavitelé pohnutého dramatu, s nimZ se setkime
dale.

V Hermopoli ve stfednim Egypté vypracovali theologové pomérné
sloZité u€eni o Osmeru, skupiné osmi bohdl, k nim se pfipojil jesté
Ptah. Z prvotniho hermopolského jezera se vynofil lotos, z néhoz
vystoupilo ,,svaté dit€, dokonaly dédic zplozeny Osmerem, bozské
sémé nejstarsich bohd*, ,ten, ktery spojil zdrodky bohii a lidi*.10

Nejsystemati¢téjsi theologie byla ale formulovina v Memfidg,
hlavnim m&sté faraonti prvni dynastie. V jejim stfedu stal bith Ptah.

§ Viz texty, které cituje a komentuje H. Frankfort, cit. d., str. 206 n.

7 8. Sauneron — J. Yoyote, v: La Naissance du Monde, str. 37, a odkazy, které
uvadi S. Morenz, La religion égyptienne, str. 234 n.

8 Jednd se o tfi podoby slunce: Chepre, Slunce vychazejici, Re, Slunce
V zenitu, a Atum, Slunce zapadajici.

9 Viz texty v: S. Sauneron — J. Yoyote, cit. d., str. 46-47. Dodejme, Ze tloha
oha, ktery rozdéluje, neni vyhrazena pouze Sovovi; viz texty v: S. Morenz, cit.
d., str. 228 kde je tim, kdo rozdéluje, Ptah.
"3 Texty uvddéji S. Sauneron — J. Yoyote, cit. d., str. 59. Viz dalii texty
Prelo¥ené a komentované v: S. Morenz — J. Schubert, Der Gott auf der Blume,
S 32 n,; stv. také S. Morenz, La religion égyptienne, str. 229 n.

93



IV, Nébozenské mysleni a politické krize ve starovékém Egypté

vvvvvv

Nejdilezitéjsi text tzv. ,,memfidské theologie® byl vytesan do kame-
ne za vlady faraona Sabaky (kolem 700 pi. Kr.), ale original byl
sepsan zhruba o dva tisice let dfive. Je piekvapujici, Ze nejstarsi
dosud znama egyptska kosmogonie je zaroveii nejfilosofiétéjsi. Ptah
totiZ tvoii svym duchem (svym ,srdcem*) a svym slovem (,,jazy-
kem®). ,,Ten, ktery se zjevil jako srdce (= duch), ten, ktery se zjevil
jako jazyk (= slovo), v podobé Atuma, to je Ptah, prastary...“ Ptah
je prohlsen nejvyssim bohem, zatimco Atum je povazovan pouze
za tvirce prvniho paru bohii. Byl to ale Ptah, ,kdo dal vzniknout
bohtim*“. Bohové potom vstoupili do svych viditelnych tél, vstupu-
jice ,,do viech druhi rostlin, do vSech druhti kamene, do v§ech druhi
hliny, do vech véci, které vyraZeji na jejim povrchu (tj. na povrchu
zemé) a skrze néZ se mohou zjevovat®.!!

Theogonie a kosmogonie jsou tedy uskutecnény tvaréi silou
myslenky a slova jediné¢ho boha. Jde bezpochyby o nejvznedendjsi
vyjadieni egyptské metafyzické spekulace. Jak postiehl John
Wilson (ANET, str. 4), pravé na pocdtku egyptskych d&jin nachazi-
me udeni, které miize byt pfirovnano ke kiesfanské theologii Logu.

V porovnani s theogonii a kosmogonii jako by myty o ptvodu
lovéka ponékud ustupovaly do pozadi. Lidé (rm) se zrodili ze slz
(rmif) sluneéniho boha Rea. V jednom textu z pozdéjsi doby
(kolem 2000 pf. Kr.), z obdobi krize, se pi3e: ,,0 1idi, stado BoZi,
bylo dobfe postarano. On (tj. sluneéni bith) pro né stvofil nebe
a zemi... ProtoZe jsou jeho obrazy, vySlymi z jeho téla, stvoril
vzduch, aby ozivil jejich chifpi. Z&fi na nebi, stvofil pro né
rostlinstvo a zvifata, ptaky a ryby, aby je nasytil...12

Kdyz ale Re objevi, Ze se proti nému lidé spikli, rozhodne se je
zniéit. Toho se ujme bohyn& Hathor. Ponévadz ale bohyné hrozi, Ze
vyhubi celé lidstvo, Re se utece ke Isti a podaii se mu bohyni opit.!?
Vzpoura lidi a jeji nasledky se odehraly v mytickeé dobé. ,,Lidé“ byli
samoziejmé prvni obyvatelé Egypta, protoze Egypt byl prvni stvo-
fenou zemi, tedy stfedem svéta.!* Egypfané byli jedinymi

11 Piel. S. Sauneron — J. Yoyote, cit. d., str. 63—64. Viz komentar S. Morenze,
cit. d., str. 216 n., a zejm. H. Frankfort, cit. d., str. 51-64.

12 Nauceni pro Merikarea, uryvek cituji S. Sauneron — J. Yoyote, cit. d., str.
75-76. Viz uplny preklad J. A. Wilsona, ANET, str. 414—418.

13 Srv. text pfelozeny J. A. Wilsonem, ANET, str. 10-11. Kenaansk4 tradice
zna obdobny mytus; srv. § 50.

14 Viz pfiklady, které cituje S. Morenz, cit. d., str. 70 n. Jedna se o pfedstavu
charakteristickou pro tradiéni civilizace; srv. M. Eliade, Mytus o vécném
navratu, Praha 1993, str. 14 n.
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plnopravnymi obyvateli; tim se vysvétluje, pro¢ bylo cizinciim za-
kazéno vstupovat do svatyni, mikrokosmickych obrazli zemé.!’
V nékterych pozdnich textech se naproti tomu odrazi sméfovani
k universalismu. Bohové (Hor, Sachmet) ochrafuji nejen Egypfany,
ale i Palestince, Nitbijce a Libyjce.!® Ale myticky pfibéh prvnich
lidi nehraje vyznamnou roli. V zdzracné epoSe ,,poprvé“ byly dva
rozhodujici momenty — kosmogonie a faraoniiv nastup na triin.

»

27. Povinnosti vtéleného boha

Jak poznamenava Henri Frankfort,!” kosmogonie je nejdilezitéjsi
udalosti, ponévadz predstavuje jedinou skutecnou zménu: vznik
svéta. Od té doby jsou obdafeny vyznamem pouze zmény zahrnuté
do rytmi kosmického Zivota. Ale v tomto pfipadé jde o po sobé
nasledujici momenty, které nalezeji k riznym cyklim a zajistuji
jejich periodicitu: pohyb nebeskych téles, stfidani ro¢nich obdobi,
mésicni faze, vegetaéni cyklus, stoupani a klesini Nilu atd. Pravé
tato pravidelnost kosmickych rytmi predstavuje dokonalost ustano-
venou v Casech ,,poprvé“. V exemplarnim cyklu dokonale uspofa-
danych zmén v sobé zmatek zahrnuje zménu, kterd je nepotiebna a
v disledku toho i $kodliva.

ProtoZe spoleCensky rad predstavuje aspekt fadu kosmického, ma
se za to, Ze krilovskd moc existuje od pocatku svéta. Stvofitel byl
zérovert prvnim krilem;!® pfedal tuto funkci svému synovi
a néslednikovi, prvnimu faraonovi. Toto zmocnéni posvétilo kra-
lovgkou moc jako bozi ustanoveni. Ciny faraont byly skuteéné
poplsovény stejnymi vyrazy jako iny boha Rea nebo sluneéni
eglfanie. Abychom uvedli alespori dva pfiklady: Reovo stvofeni je
nékdy shrnuto ve vystizné formulaci: ,,Zavedl fad (maat) misto
chaosu.“ Stejnych slov je pouZito, kdyZ se mluvi o Tutanchamono-
vi, ktery obnovil fad po Achnatonové ,herezi (srv. § 32), nebo

15 Viz piiklady v: S. Moreng, cit. d., str. 78 n.

16 Kniha bran, tryvek i 8
, uryvek podle S. Sauneron — J. Yoyote, cit. d., str. 76-7.
odkazy v: S. Morenz, cit. d., str. 80. Y 1 ™ 7 Dals

17 H. Frankfort, Ancient Egyptian Religion, str. 49 n.

1 . ,

s;mv Kr}gze mrtvych (1’7. kap.) prohlauje buh: ,Ja jsem Atum, kdyZ jsem byl

vlédn‘(/) A umu (praoceavnu)’. Jf} jsem Re v jeho prvnim zjeveni, kdyz zalal
o u nad, svym stvofenim. V pozndmce je pfipojeno nisledujici vysvétleni:

i’im Iligrr%ena, Ze Re zaCina vystupovat jako krdl, jako ten, ktery existoval pfed
> 1€z Sov vyzvedl nebe nad zemi.“ (H. Frankfort, cit. d., str. 54-55).
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o Pepim IL.: ,,Zavedl maat misto 1zi (zmatku).“ Podobné slovesem
cha, ,z4fit*, se popisuje jak vychod Slunce v okamzZiku stvoreni
nebo kaZzdé rano, tak i faraonovo objeveni se pfi korunovacnim
obfadu, o svatcich nebo v tajné radé.!®

Faraon je vtélenim maat; toto slovo se pieklada jako ,,pravda®, ale
jeho obecny vyznam je ,,dobry fad“, tedy i , pravo*, ,,spravedinost*.
Maat nalezi k pavodnimu stvofeni: odraZi tedy dokonalost zlatého
véku. Ponévad? maat predstavuje sim zéklad vesmiru a Zivota,
miZe ji poznat kazdy jednotlivec zvla§f. V rlznych textech
z riiznych obdobi Ize nalézt takovato prohlaSeni: ,,Nabadej své srdce
k poznani maat*; ,hledim, abys ve svém srdci rozeznal maat a mohl
délat to, co je pro tebe dobré!“ Nebo: ,,Byl jsem ¢lovék milujici
maat a nenavid&jici hfich. Nebof jsem védél, Ze (hrich) je v ofich
boha hanebnost.“ Darcem nezbytného poznéni je totiz bih. Jisty
princ je oznaden jako nékdo, ,.kdo zna pravdu (maat) a koho poucu-
je bih*. Autor jedné modlitby k Reovi vola: ,KéZ vloZi§ maat do
mého srdce!“20

Faraon jakozto vtéleni maat predstavuje vzor pro viechny své
poddané. Vezir Rechmire fika: ,,On je buh, ktery ndm dava Zivot
svymi ¢iny.“2! Faraonovy &iny zajistuji stabilitu kosmu i statu, a tim
i pokradovani Zivota. Kosmogonie se ve skutecnosti znovu odehra-
va kaZdé rano, kdyZ sluneéni bih ,,zaZene* hada Apopa, aniz by se
mu ale podafilo jej zcela znidit; nebof chaos (= temnota) pfedstavuje
virtualitu; je tedy nezniitelny. Faraonova politické Cinnost opakuje
Retv &in: také on ,,zahani* Apopa, jinymi slovy bdi nad tim, aby se
svét opét nezménil v chaos. Objevi-li se na hranicich nepratelé, jsou
ztotoznéni s Apopem, a faraonovo vitézstvi opakuje Reuv triumf.
(Tento sklon vykladat Zivot a déjiny v pojmech predobrazi a kate-
gorii je pro tradiéni kultury typicky).2? Faraon byl jisté jedinym
protagonistou zvl4stnich, neopakovatelnych historickych udélosti,
jakymi byla vojenské taZeni do riznych zemi, vitézstvi nad rozlic-
nymi narody atd. A pfece, kdyz Ramesse III. stavél svou hrobku,
nechal zde znovu zobrazit jména dobytych mést vytesana na zdech

19 Tamt., str. 54 n. Viz dalsi piiklady v: ty2, La Royauté et les Dieux, str. 202.
20 Texty uvadi S. Morenz, cit. d., str. 167-170.

21 Stejnd piedstava podle H. Frankforta vysvétluje aplnou absenci lidovych
povstini. V dobach politickych zmatki tzv. pfechodnych obdobi (kolem
2500-2040; 1730-1562) nebyla zpochybnéna instituce kralovstvi (4ncient
Egyptian Religion, str. 43).

22 Viz M. Eliade, cit. d., 1. kapitola.
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zadudniho chrdmu Ramesseho II. Podobné v dobé Staré fise maji
Libyjci, ktefi ,,se objevuji jako obéti tazeni Pepiho I1., stejnd jména
jako ti, ktefi jsou zndzornéni na reliéfech o dvé st let stariho
Sahureova zadu$niho chramu“.23

Z toho, jak jsou faraoni znizornéni na pamatnicich a popsani
v textech, neni moZné rozpoznat jejich individualni rysy.
V leckterych charakteristickych detailech, napfiklad v iniciativé
a,odvaze Thutmoseho III. béhem bitvy u Megidda, rozpoznal
A. de Buck konvencni prvky portrétu idedlniho panovnika. Ve
zn4zornéni bohil je patrné stejné tihnuti k neosobnimu. Viichni
bohové, s vyjimkou Usira a bohyné Eset, jsou pfes své riizné
funkce a rozdilny vzhled v hymnech a modlitbach vzyvani téméf
shodnymi slovy.?

V podstaté mél kult vykonavat faraon, ktery k tomu ale
zmocnil knéze rliznych chrami. AfuZz pfimym &i nepfimym cilem
ritudl byla obrana, tedy stalost ,puivodniho stvofeni“. Kazdy
Novy rok byla znovu zopakovana kosmogonie?’ jesté ptikladnéji
neZ pii kaZdodennim Reové vitézstvi, ponévadz zde §lo o delsi
casovy cyklus. Nastoleni faraona napodobovalo jeden z Meniho
Cinii: sjednoceni obou zemi. Ritudlné se tak opakovalo zaloZeni
statu (srv. § 25). Slavnost kralovského svéceni byla opakovana
tficet let po panovnikové nastoleni o svatku sed a méla obnovo-
vat panovnikovu boZskou energii.?® O periodickych svatcich
nékterych boht (Hor, Min, Anup atd.) vime pomérné malo. Knéz{
nesli na ramenou v procesi sochu boha nebo posvatnou barku;
k procesi patfil zpév, hudba a tanec, a vie se odehravalo
uprostfed jasotu véficich.

Velky svitek boha Mina, jeden z nejpopularnéjsich v celém
Egypté, je znam o néco 1épe diky tomu, ze byl pozdji spojen
S”krélovsk}'lm kultem. Plivodné to byl svatek doZinek; procesi se
ucastnili kral, krdlovna a také bily byk. Kral usekl snop obili a podal

23 H. Frankfort, La Royauté et les Dieux, str. 30, pozn. 1.

24 Srv. porovnani Mina a Sobka u H. Frakforta, Ancient Egyptian Religion, str.
25-26. Frankfort rozpoznal vjznam statického vidéni vesmiru interpretovaného
Jako rytmicky pohyb uvnitf neménného celku a navrhl diimysIné vysvétleni
toho, proc¢ se bohové ukazuji v podob& zvifat: Zatimco u lidi vyvazuji
ﬂi’orfolquclrcou strukturu postavy individualni rysy, zvifata se neméni, ale
obnovuji stale svilj druh. V egyptskych ocich byl Zivot zvifat nééim nadlidskym,
protoze sdilel staticky Zivot vesmiru, tamt., str. 13—14.

5 Srv. M. Eliade, cit. d., str. 38 n. H. Frankfort, cit. d., str. 205.

;BOS;V. H. Frankfort, cit. d., str. 122-36. J. Vandier, La religion égyptienne, str.
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jej bykovi; ale pokradovani ritudlu zistava temné.2? Slavnosti zaloZeni
a vysvéceni chramu fidil faraon. Nanestésti zname pouze nékteré symbo-
lické tikony: do zékladové jamy na misté budouciho chramu daval kral
zikladovy vklad* (cihla, kterou uhnétl krél, pruty zlata atd.); pfi otevi-
réni chramu posvécoval stavbu se zvednutou pravou pazi atd.

Kazdodenni kult boha se obracel k so$e, ukryté ve svatyni. Poté,
co se ritudlng odistil, pfistoupil slouzici knéz ke svatyni, rozlomil
hlinénou pedef a oteviel dvefe. Padl pfed sochou na zem a prohlasil,
7e pronikl na nebesa (do svatyn€), aby pohlédl na boha. Socha byla
potom o¢iténa natronem, aby byla ,,oteviena usta boha“. Nakonec
knéz dvefe znovu zaviel, zapeéetil zavoru a pozpatku se vzdalil.?

O zadudnim kultu vime mnohem vic. Egypfané se smrti a onim
svétem zabyvali vic nez ostatni narody na Blizkem vychodé. Pro
faraona znamenala smrt zadatek jeho nebeské cesty a jeho ,,zvecné-
ni“. Jeden z nejoblibendjich egyptskych bohd, Usir, byl navic
bezprostiedné spjat se smrti.

28. Faraonovo nanebevstoupeni

Nakolik jsme schopni je rekonstruovat, podobaly se nejstarsi
predstavy o posmrtné existenci dvéma tradicim hojné doloZenym na
celém svétd: podle nich mrtvi pobyvaji bud pod zemi, nebo na nebi,
presnéji ve hvézdach. Po smrti se duse pfipojovaly k hvézdam a sdi-
lely jejich véénost. Nebe se chapalo jako Bohyné Matka, smrt se
rovnala novému zrozeni, totiz znovuzrozeni ve svété hvézd.
Piedstava o matefstvi nebes v sobé zahrnovala myslenku, Ze mrtvy
musel byt zrozen podruhé — po svém nebeském znovuzrozeni byl
kojen Bohyni Matkou (kter4 byla znézoriiovana v podobé kravy).?

V neolitickych kulturach prevladala vira v umisténi onoho svéta
pod zemi. Jiz v predynastickém obdobi (tj. na poc. 4. tis.) vykrysta-
lizovaly nékteré nibozenské tradice souvisejici se zeméd€lskou
kulturou v usirovsky myticko-ritudlni komplex. Usir, jediny
egyptsky bith, ktery zemfel nasilnou smirti, byl zaroven pritomen

27 Podle Gardinera bylo soudasti slavnosti ceremonidlni spojeni kralovského
paru; srv. H. Frankfort, cit. d., str. 260.

28 A Moret, Le rituel du culte divin journalier en Egypte, poriiznu; J. Vandier,
cit. d., str. 164 n.

29 Tato ptedstava ospravedliiuje krvesmilné spojeni mrtvého faraona, ktery je
oznadovan jako ,,byk, oploditujici svou matku®. Srv. H. Frankfort, cit. d., str-
244 n.
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v kralovském kultu. Pozdéji budeme zkoumat disledky tohoto
setkani umirajiciho boha a slunecni theologie, kterd vysvétlovala
a zhodnocovala zvéénéni faraona.

Texty” pyramid vyjadfuji téméf vyludné predstavy tykajici se
posmrtného osudu krale. Pres snahu theologii neni jejich uceni
dokonale usoustavnéno. Ukazuje se v nich jisty nesoulad mezi sou-
béznymi a nékdy vzdjemné protichidnymi pfedstavami. Vétsina
tikadel dirazné opakuje, Ze faraon, syn Atuma (-Rea), zplozeny
Velkym bohem pied stvofenim svéta, nemiZe zemfit; jiné texty ale
krale ujistuji, Ze jeho té€lo nepozna rozklad. Bezpochyby jde o dvé
odli%né, jesté ne zcela integrované nabozenské ideologie.?® Vétsina
fikadel se nicméné vztahuje k faraonové nebeské pouti. Faraon
vzlétne v podobé ptaka-sokola, volavky, divoké husy (Pyr. 461-3,
890-91, 913, 1048), skaraba (366) nebo kobylky (890-91 atd.). Na
pomoc mu musi prijit vitr, oblaka i bohové. Nékdy kral vystupuje na
nebe po zebriku (365, 390, 971 n., 2083). Béhem svého nanebe-
;,-i{('();lxpeni je kral jiz bohem, ktery se svou podstatou naprosto 1i§i od
idi.

Faraon se vSak musel podrobit jistym zkouskdm, neZ dosahl
nebeského sidla blaZzenych na vychodé, které se nazyvalo ,,Pole
obétin“. Vchod byl chranén jezerem ,kfivolakych obrysi* (Pyr.
2061) a prevoznik mél pravomoc soudce. Aby mohl vstoupit do
barky, musel kral vykonat viechna ritudlni oéistovani (Pyr. 519,

strukturu, to znamend, Zze odpovédi sestivaly ze stereotypnich
formuli, které slouzily jako heslo. N&kdy se kral uchyli k obhajobé
(1118-89) nebo k magii (492 n.) & dokonce k pohriizkam. Vzyva
boh}f (zyléété Rea, Thovta a Hora) nebo 7ada dvé sykomory, mezi
kterymi kazdy den vychazi slunce, aby jej nechaly projit na ,,Rako-
sova pole“.32 i

30 Neékteré texty (P &i, ji i 2 iaj
Nk yr. 2007-9) uéi, Ze se maji posbirat kralovy kosti a jeho ud
ma;llzl;lytyzb.aveny obinadel, aby bylo zajiténo jeho nanebevstoupeni. J .JVandie)r’
“kaZ3l . » Z¢ jde o usirovsky myticko-ritualni komplex (cit. d., str. 81).
exty uvadi J. Vandier, cit. d., str. 78. Viz také ar feloZené
, cit. d., str. 78. yvky prelozené J. H.
Breastedem (Development of Religion and Thought iny Enciem‘ Egypt,

str. 109- . o ” .
Zen, str. :12%_15158 20, 122, 136) a otisténé v nasi antologii, From Primitives to

32 N .
10311-1\?‘1;1(11{1&\3/ cit. d., str. 72. Podrobnéjsi vyklad u J. H. Breasteda, cit. d., str.
odobrs i gll!a, Le cfzamp des roseaux et le champ des offrandes, str. 16 n.
Pfedpokléda'?ac'md bz}('ou’sky jsou znamy v mnohych archaickych tradicich.
(@ytole; yi predbézne zasvécen, kter¢ zahrnuje ur¢ité ritudly a pouceni
1€ a geografie tykajici se pohtbu; tajna zafikani atd.). Nékolik nédznaka
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Po svém prichodu na nebesa je faraon triumfalné pfijat slune¢nim
bohem a do étyf svétovych stran jsou vyslani poslové, aby oznamili
faraonovo vitézstvi nad smrti. Na nebi faraon pokracuje ve svém
pozemském zplisobu Zivota: sedi na trinu, pfijimd holy svych
poddanych a nadéle soudi a udili rozkazy.** PfestoZe se faraon jako
jediny té3i solarni nesmrtelnosti, je zdroved obklopen nékterymi ze
svych poddanych, piedevsim éleny své rodiny a vysokymi hodno-
stafi.3* Ti jsou ztotoznéni s hvézdami, jeZ jsou nazyvany ,,blahosla-
vené“. Podle J. Vandiera (cit. d., str. 80) ,jsou Uryvky z Textii
pyramid, v nich? se mluvi o hvézdach, plny pfekrasné poezie: nale-
zame v nich prostou a spontanni obraznost pfirodniho naroda, ktera
se s lehkosti pohybuje v fisi tajemstvi...*

Jak jsme se jiz zminili, neni soteriologické uceni Texti; pyramid
vizdy koherentni. Podle slune¢ni theologie, ktera ztotoZiiovala farao-

na s Reem, mél faraon vysadni postaveni — nespadal do pravomoci.

vladce mrtvych Usira. ,,Otevira$ své misto na nebi mezi nebeskymi
hvézdami, nebof ty jsi hvézdou... Shlizi§ k Usirovi, poroucis zemfe-
lym, drzi§ se daleko od nich, nebof nepatfi$ mezi né.* (Pyr. 251)
,Re-Atume, nevydivej se Usirovi, ktery nesoudi tvé srdce a ktery
nemé moc nad tvym srdcem... Usire, ty se jej nezmocnis, tvilj syn
(Hor) se jej nezmocni...“ (Pyr. 145-46; pfel. Weill, str. 116). Jiné
texty jsou dokonce agresivni; pfipominaji, Ze Usir je mrtvy bih,
protoZe byl zavrazdén a hozen do vody. V nékterych uryvcich jsou
nicméné narazky na ztotoznéni faraona s Usirem. Najdeme zde
podobna fikadla jako je toto: ,,Stejné jako Zije Usir, Zije kral Venis,
stejné jako nezemfe Usir, nezemfte kral Venis.“ (Pyr. 167 n.)

v Textech pyramid piedstavuje nejstar$i pisemny doklad tykajici se dosazeni
osudu vyvolenych, jeZ je zaloZeno na jistém tajném védéni. Jde bezpochyby
o pradavné dédictvi, sdilené rovnéz neolitickymi predynastickymi kulturami.
V ‘egyptské kralovské ideologii pfedstavuji tyto narazky na zasvéceni viceméné
nepotiebny relikt, protoze faraon jako bozi syn a vtéleny biih ve skuteCnosti

.....

nepotfeboval iniciaéni zkousku, aby mohl vstoupit do nebeského raje.

33 Pyr. 1301, 1721; 134-5, 712-3, 1774-6 uvadéné J. Vandierem, cit. d., str.
79. Viz také jiné texty pieloZené a komentované H. J. Breastedem, cit. d., str118
n.

34 To znamena témi, ktefi byli pohfbeni v blizkosti kralovské hrobky.
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29. Usir, zavrazdény bih

Abychom pochopili vyznam téchto fikadel, musime kréatce objasnit
usirovské myty a Usirovu nabozenskou funkci. Pfipomefime
nejprve, Ze nejipinéjsi verzi usirovského mytu podava Plutarchos
(2. stol. po Kr.) ve svém pojednani De Iside et Osiride. Egyptské
texty se totiZ, jak jsme se jiz zminili, kdyZ jsme mluvili o kosmogo-
nij (§ 26), vztahuji vzdy jen k jednotlivym epizodam. Pfes nékteré
chybéjici souvislosti a protimluvy, vysvétlitelné jako pozistatek
napéti a synkretismi, které pfedchazely konec¢nému Usirovu vi-
tézstvi, 1ze jadro mytu snadno rekonstruovat. Podle vSech tradic byl
Usir legendirnim kralem, ktery se proslavil pfisnosti a spra-
vedlnosti, s niZ vladl Egyptu. Jeho bratr Sutech mu vSak nastrazil
1é¢ku a zavrazdil jej. Usirové manzelce Eset, ,,velké kouzelnici, se
podaif nechat se oplodnit mrtvym Usirem. KdyZ pohtbi jeho télo,
utika Eset do Delty a tam, ukryta v papyrusovych houstinach, pfive-
de na svét syna Hora. KdyZ Hor dospéje, dozaduje se pred Devate-
rem bohti svého prava a zauto¢i na svého stryce.

Sutechovi se nejprve podari pripravit Hora o jedno oko (Pyr.
1463), ale boj pokracuje a Hor nakonec zvitézi. Ziska zpét své oko
a obétuje je Usirovi. (Usir tak znovu oZije, Pyr. 609 n. atd.). Bohové
odsoudi Sutecha k tomu, aby nosil svou vlastni ob&t.3> (Sutech je
napf. proménén v barku, kterd veze Usira po Nilu.) Ale podobné
jako Apop, nemiiZze byt ani Sutech znicen definitivné, protoZe i on
ztélesnuje nepiekonatelnou silu. Po svém vitézstvi sestupuje Hor do
zemé mrtvych a tam oznamuje dobrou zvést: poté, co byl uznan
pravoplatnym naslednikem svého otce, byl korunovan kralem. Tim
»vzbudi“ Usira: podle texth ,,uvede jeho dusi do pohybu*.

Zejména posledni déjstvi dramatu osvétluje zvlastni Usirtiv zpi-
sob byti. Hor najde Usira strnulého v bezvédomi a podari se mu jej
vzl'(f'isit. ,Usire! Hled! Usire! Sly§! Vstan! Vzbud se!“ (Pyr. 258 n.)
Usir neni nikdy znazornén v pohybu; vzdy se ukazuje jeho bezmoc
a pasivita.36 Po své korunovaci, to znamena poté, co ukoncéil obdobi
krize (,,chaos*), jej Hor vzbudi: ,,Usire, ode3el jsi, ale opét ses vratil;

35’Pyr. 626-27, 651-52 atd. Podle jedné varianty, které dav4 prednost
ltarchos, roztrhal Sutech Usirovu mrtvolu (srv. Pyr. 1867) na Etrndct kusii a ty
rOghézel. Eset je ale nalezla (kromé pohlavniho {idu, ktery spolkla ryba) a na
ﬁl§te pohibila. Tim se vysvétluje, pro¢ se mnoho svatyni mohlo honosit
sirovym hrobem. Viz A. Brunner, ,,Zum Raumbegriff der Aegypter®, str. 615.

36 Teprve v textech IX.~X. dynastie zatina mluvit svym jmé
cit, d e 11 ly it svym jménem, srv. R. Clark,
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Po svém prichodu na nebesa je faraon triumfain€ piijat slunecnim
bohem a do étyf svétovych stran jsou vyslani poslové, aby oznamili
faraonovo vitdzstvi nad smrti. Na nebi faraon pokracuje ve svém
pozemském zpiisobu Zivota: sedi na trinu, pfijima hokdy svych
poddanych a nadale soudi a udili rozkazy.> Piestoze se faraon jako
jediny tési solarni nesmrtelnosti, je zdrovei obklopen nékterymi ze
svych poddanych, pfedeviim ¢leny své rodiny a vysokymi hodno-
stafi.3* Ti jsou ztotoznéni s hvézdami, jeZ jsou nazyvany ,,blahosla-
vené“. Podle J. Vandiera (cit. d., str. 80) ,jsou uryvky z Texti
pyramid, v nichz se mluvi o hvézdach, plny piekrasné poezie: nale-
zame v nich prostou a spontanni obraznost pfirodniho naroda, ktera
se s lehkosti pohybuje v fisi tajemstvi...”

Jak jsme se jiz zminili, neni soteriologické uceni Textit pyramid
vizdy koherentni. Podle sluneéni theologie, ktera ztotoZniovala farao-

na s Reem, mél faraon vysadni postaveni — nespadal do pravomoci.

vladce mrtvych Usira. ,,Oteviras své misto na nebi mezi nebeskymi
hvézdami, nebof ty jsi hvézdou... Shlizi§ k Usirovi, porou¢is zemfe-
lym, drzi3 se daleko od nich, nebof nepatfi$ mezi né.“ (Pyr. 251)
,Re-Atume, nevydévej se Usirovi, ktery nesoudi tvé srdce a ktery
nema moc nad tvym srdcem... Usire, ty se jej nezmocnis, tvij syn
(Hor) se jej nezmocni...” (Pyr. 145-46; prel. Weill, str. 116). Jiné
texty jsou dokonce agresivni; pfipominaji, Ze Usir je mrtvy bih,
protoze byl zavrazdén a hozen do vody. V nékterych uryvceich jsou
nicméné nard?ky na ztotoZnéni faraona s Usirem. Najdeme zde
podobna fikadla jako je toto: ,,Stejné jako zije Usir, Zije kral Venis,
stejné jako nezemfe Usir, nezemfe kral Venis.“ (Pyr. 167 n.)

v Textech pyramid piedstavuje nejstarsi pisemny doklad tykajici se dosazeni
osudu vyvolenych, jeZ je zaloZeno na jistém tajném vedéni. Jde bezpochyby
o pradavné dédictvi, sdilené rovnéz neolitickymi predynastickymi kulturami.
V egyptské kralovské ideologii pfedstavuji tyto narazky na zasvéceni viceméné
nepotiebny relikt, protoZe faraon jako boZi syn a vtéleny bith ve skutecnosti

nepotfeboval iniciaéni zkousku, aby mohl vstoupit do nebeského raje.

3 Pyr. 1301, 1721; 134-5, 712-3, 1774-6 uvadéné J. Vandierem, cit. d., str.
79. Viz také jiné texty pielozené a komentované H. J. Breastedem, cit. d.,str118
n

34 To znamené témi, ktefi byli pohibeni v blizkosti kralovské hrobky.
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Abychom pochopili vyznam téchto fikadel, musime kratce objasnit
usirovské myty a Usirovu naboZenskou funkci. Piipomefime
nejprve, Ze nejipln€jsi verzi usirovského mytu podava Platarchos
(2. stol. po Kr.) ve svém pojednani De Iside et Osiride. Egyptské
texty se totiZ, jak jsme se jiz zminili, kdyZ jsme mluvili o kosmogo-
nij (§ 26), vztahuji vzdy jen k jednotlivym epizodam. Pfes nékteré
chybéjici souvislosti a protimluvy, vysvétlitelné jako pozistatek
napéti a synkretismi, které predchazely kone¢nému Usirovu vi-
tézstvi, 1ze jadro mytu snadno rekonstruovat. Podle vSech tradic byl
Usir legendarnim kralem, ktery se proslavil pfisnosti a spra-
vedlnosti, s niz vladl Egyptu. Jeho bratr Sutech mu v8ak nastraZil
1é&ku a zavrazdil jej. Usirové manzelce Eset, ,,velké kouzelnici®, se
podafi nechat se oplodnit mrtvym Usirem. KdyZ pohrbi jeho télo,
utika Eset do Delty a tam, ukryta v papyrusovych houstinach, pfive-
de na svét syna Hora. KdyZ Hor dospéje, dozaduje se pred Devate-
rem bohti svého prava a zautoci na svého stryce.

Sutechovi se nejprve podafi pfipravit Hora o jedno oko (Pyr.
1463), ale boj pokracuje a Hor nakonec zvitézi. Ziska zpét své oko
a obétuje je Usirovi. (Usir tak znovu oZije, Pyr. 609 n. atd.). Bohové
odsoudi Sutecha k tomu, aby nosil svou vlastni obé&f.3> (Sutech je
napf. proménén v barku, kterd veze Usira po Nilu.) Ale podobné
jako Apop, nemuiZze byt ani Sutech znien definitivné, protoZe i on
ztélestiuje nepiekonatelnou silu. Po svém vitézstvi sestupuje Hor do
zem€ mrtvych a tam oznamuje dobrou zvést: poté, co byl uznan
pravoplatnym naslednikem svého otce, byl korunovan kralem. Tim
»vzbudi“ Usira: podle textli ,,uvede jeho dusi do pohybu®.

Zejména posledni déjstvi dramatu osvétluje zvlastni Usirtv zpi-
sob byti. Hor najde Usira strnulého v bezvédomi a podafi se mu jej
vzlffisit. ,»Usire! Hled! Usire! Sly§! Vstan! Vzbud se!* (Pyr. 258 n.)
Usir nenf nikdy znidzomnén v pohybu; vzdy se ukazuje jeho bezmoc
a 1‘9asivita.36 Po své korunovaci, to znamena poté, co ukoncil obdobi
krize (,,chaos®), jej Hor vzbudi: ,,Usire, odesel jsi, ale opét ses vratil,

35,Pyr. 626-27, 651-52 atd. Podle jedné varianty, které dava pfednost
Pluta'rchos, roztrhal Sutech Usirovu mrtvolu (srv. Pyr. 1867) na Ctrndct kusii a ty
l'O’Zhgzel. Eset je ale nalezla (kromé pohlavniho idu, ktery spolkla ryba) a na
gn§te pohibila. Tim se vysvétluje, pro¢ se mnoho svatyni mohlo honosit

sirovym hrobem. Viz A. Brunner, ,,Zum Raumbegriff der Aegypter®, str. 615.

36 Teprve v textech IX.—X. dynastie za&ina mluvit svjm jméne v
i tr o its .R. k.
cit. d., str. 110, J m, s Clark,
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usnul jsi, ale byls probuzen: zemfels, ale opét Zije§“ (Pyr.

1004 n.). Usir nicméné oZije jako ,,duchovni osoba® (= duse)-

a Zivotni energie. To on bude napfisté zajistovat plodnost rostlin
a vechny rozmnozovaci sily. Je popisovan jako zosobnéni celé
Zemé nebo je pfirovnavan k oceanu, ktery obklopuje svét. Uz
kolem r. 2750 symbolizuje Usir zdroje plodnosti a ristu.3? Jinymi
slovy, zavrazdény kral Usir (= zesnuly faraon) zajisfuje prospe-
ritu kralovstvi, jemuZ vladne jeho syn Hor, pfedstavovany pravé
nastolenym faraonem.

Vztahy mezi Reem-faraonem a dvojici Usir-Hor Ize v hrubych
rysech odhadnout. Slunce a kralovské hrobky predstavovaly dva
hlavni zdroje posvatnosti. Podle slunecni theologie byl faraon Reo-
vym synem, ale ponévadZ byl naslednikem zesnulého kréle
(= Usira), byl vladnouci faraon zaroven Horem. Napéti mezi t€mito

dvéma sméry egyptského niboZenského mygleni, totiz mezi ,,sola- -

rizaci“ a ,,osirianizaci“3® se projevuje v tloze kralovské moci. Jak
jsme vidéli, egyptska civilizace je vysledkem sjednoceni Horniho
a Dolniho Egypta v jedno krélovstvi. Re byl nejprve pokladan za
panovnika obdobi Zlatého véku, ale od Stfedni fife (kolem 2040-
1730) zacala byt tato role pfipisovana Usirovi. V kralovské ideolo-
gii se nakonec prosadil Usiriv vzor, protoZe piibuzensky vztah
Usir-Hor zarudoval pokradovani dynastie a zaji§foval tak i prospe-
ritu zemé, Jako zdroj universalni plodnosti zajisfoval Usir GispéSnou
vladu svého syna a naslednika.

Jeden obdivuhodny text ze Stfedni fiSe vzdava chvalu Usirovi
jakozto zdroji a zakladu veho stvofeni: ,,Af Ziji nebo umiram, jsem
Usir. Pronikam té a skrze tebe se znovu objevim, v tobé uvadam
a v tobé vzriistam... Bohové Ziji ve mné, protoZe ja ziji v obili, které
je Zivi. Pokryvam zemi; afZiji nebo umiram, jsem je¢men, mé nikdo
nezniéi. Pronikl jsem fad... stal jsem se Panem fadu, objevuji se
v fadu...“3?

Jde o odvazné zhodnoceni smrti, ktera je napiisté prijimana jako
jakasi povznasejici pfeména pozemské existence. Smrt dokonava
piechod z oblasti bezvyznamného do oblasti vyznamného. Hrobka
je misto, kde se zavrSuje pfeména (sach) Clovéka, ponévadZ

37 Srv. H. Frankfort, cit. d., str. 256 n. (Usir v obili a v Nilu).

38 Z jistého pohledu by bylo mozné mluvit o soupefeni mrtvého krale-Usira
a umirajiciho krile-Rea; nebot také slunce kaZdy vecer umira, aby se znovu
rodilo na dsvitu nasledujiciho dne.

39 Texty rakvi, 330, prel. R. Clark, cit. d., str. 142.
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z mrtvého se stiva Ach, ,,pfeménény duch*.4® Pro nés je vyznamné,
7e se Usir postupné stavd vzorem nejen pro panovniky, ale pro
kazdého jednotlivee. Usiriv kult byl ovéem obliben uZ v dobé Staré
fise; tii lze také vysvétlit Usirovu pfitomnost v Textech pyramid
navzdory odporu héliopolskych theologii. Ale prvni vaZna krize,
o niz budeme jesté mluvit, ukondila nahle klasické obdobi egyptské
civilizace. Po obnoveni rfadu nalézime Usira ve stfedu etickych
o;ézek a naboZenskych nadéji. Jde o zacatek procesu, ktery byl
popsan jako ,,demokratizace Usira“.

Kromé faraona se totiz k ritualni casti na Usirové dramatu
a apothedze hldsi i mnozi jini. Texty, které byly jesté nedavno psany
na stény komor uvniti pyramid vybudovanych pro faraony, jsou
nyni reprodukovany na vnitinich sténich sarkofagi $lechtic, a do-
konce i neprivilegovanych lidi. Usir se stava vzorem pro viechny,
kdo doufaji, Ze zvitézi nad smrti. Jeden dryvek z Textir rakvi (IV,
276 n.) fika: Ty jsi nyni syn kréle, princ, tak dlouho, dokud tvé
srdce (tj. duch) bude s tebou.“ Podle Usirova pfikladu a s Usirovou
pomoci se zesnuli dokazi pfeménit v ,,duse*, to jest dokonale obno-
vené, a tedy nezniCitelné duchovni bytosti. Zavrazdény a na kusy
roztrhany Usir byl ,,znovu sestaven® bohyni Eset a vzkii$en Horem.
Tak zavedl novy zplisob byti: z bezmocného stinu se stal ,,nékym*,
kdo ,,vi“, nélezité zasvécenou duchovni bytosti.?! Je pravdépo-
dobné, Ze helenistickd mystéria Isidy a Osirida rozvijela podobné
mySlenky. Usir pfejima Reovu funkci soudce mrtvych; stiva se
Panem spravedInosti, ktery sidli v palaci nebo na prvotnim pahorku.
Napéti mezi Reem a Usirem se viak uvolni v dobé Stfedni a Nové
fiSe, jak uvidime pozdéji (§ 33).

“ H. Frankfort, dncient Egyptian Religion, str. 96, 101. Pfipomefime, Ze
mrtvy, k(_:lyi'byl pokladan do rakve, uléhal do naruce své matky, 1t)>0hyné nebes
Nut: »J8i ddvin své matce Nut, jejiz jméno je rakev.” (Pyr. 616) Jiny text
porovnava bohyni Nut s lizkem, v némz mrtvy spi a &eka na probuzeni do
IIiloveho Zivota (Pyr. 741). Ctyfi stény rakve jsou personifikovany jako Eset,

ebthet, Hor a Thovt, Dno je ztotoznéno s bohiem zemé& Gebem a viko s bohyni
nebes. Takto byl zemiely ve své rakvi obklopen zosobnénim celého kosmu. Srv.
A, Piankoff, The Shrines of Tut-Ankh-Amon, str. 21-22.

I4J1 Kdyz Hor sestougi do podsvéti a vzkiisi Usira, obdaruje ho moci ,,poznani*.
sir byl snadn9u 9beti, ponévadz ,,nevédél”, neznal pravou Sutechovu povahu;
SIv. texty, které prelozil a komentoval R. Clark, cit. d., str. 114 n.
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30. Synkopa: anarchie, beznadg;
a ,,demokratizace* zahrobniho Zivota

Poslednim faraonem VI. dynastie byl Pepi II. Nedlouho po jeho
smrti, kolem roku 2200, byl Egypt vaZné otfesen obéanskou valkou
a stat se zhroutil. Oslabeni centralni moci povzbudilo ctizadost
dynast. Zakratko pustosila zemi anarchie. Jednu chvili byl Egypt
rozdélen na dveé kralovstvi, Severni s hlavnim méstem Hérakleopoli
a Jizni s Thébami. Ob¢anska vélka skonéila vitézstvim Thébskych
a poslednim kralim XI. dynastie se podafilo zemi opét sjednotit.
Obdobi anarchie, nazyvané historiky 1. pfechodné obdobi (nebo
1. mezivladi), skoncilo kolem roku 2050 s nistupem XII. dynastie.
Obnoveni centrdlni moci znamenalo poéatek skuteéné renesance.

Pravé béhem 1. pfechodného obdobi doslo k ,,demokratizaci
posmrtné existence: Slechtici kopirovali na svych rakvich Texty
pyramid sepsané vyhradné pro faraony. Bylo to také jediné obdobi
v egyptskych déjinich, kdy byl faraon obvinén ze slabosti a do-
konce z amoralnosti. Diky nékolika velmi vyznamnym literdrnim
dilim miZeme sledovat hluboké pfemény, ke kterym béhem této
krize doslo. NejdileZitéj§i jsou texty zndmé pod témito nazvy:
Nauceni pro krdale Merikarea; Napomenuti proroka Ipuvera,
Pisen harfenikova, Rozhovor zoufalce s jeho dusi. Jejich autofi
vypravéji o katastrofach vyvolanych zhroucenim tradiéni autori-
ty a zvlast€ o bezpravi a zloCinech, které vedly ke skepticismu
a beznadéji, a dokonce i k sebevrazdé. Ale tyto dokumenty uka-
zuji zaroven i proménu niterného fadu. Alespott néktefi hodno-
stafi si kladou otazku své zodpovédnosti v této pohromé a neva-
haji uznat svou vinu.

Jisty Ipuver pfichazi pred faraona, aby mu vyliéil velikost zkazy.
»Hle, zemé je nékolika nezodpovédnymi lidmi oloupena o kra-
lovskou moc!... Hle, lidé se boufi proti kralovskému uraeu..., ktery
smifil Obé zemé... Kralovsky palédc miZe byt do hodiny srovnan se
zemi!* Kviili obCanské vélce provincie a chramy uZ neplati dang.
Pyramidy byly barbarsky vyplenény. ,,Kral byl vyvleéen chudinou.
Hle, ten, ktery byl pohiben jako (boZsky) sokol, spociva nyni na
obycejnych marich; skry$ v pyramidé je nyni prazdna.“ Cim déle
viak ,,prorok* Ipuver mluvi, tim vét3i je jeho odvaha a nakonec
obvini faraona, Ze je zodpovédny za vieobecnou anarchii. Nebof
kral mél byt pastyfem svého lidu, a prece jeho vlada nastolila smrt.
»Moc a spravedlnost jsou s tebou, ale ty uvadi¥ celou zemi ve
zmatek a krik hadek. Hle, kaZdy se vrha na svého souseda; lidé
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délaji, cos jim poruCil. To znamend, Ze tuto situaci zpisobily tvé
¢iny a Ze jsi lhal.“4?

Jeden z krald téhoZ obdobi sepsal poudeni pro svého syna Meri-
karea. Pokomné vyznava své hfichy: ,,Egypt bojuje dokonce i na
hibitovech... a ja délal totéz!“ Nestésti zemé ,,se stalo kviili mym
&intim a ja poznal (zlo, které jsem ucinil) teprve poté, co jsem je
uéinil!“ Kral radi svému synovi, aby ,,jednal spravedlivé (s maat)
tak dlouho, dokud bude Zit na zemi.“ ,,Nediivéfuj délce let, protoze
pro soudce (ktefi t€ po smrti budou soudit) je Zivot jako jedna
hodina...“ S ¢lovékem zilistanou jen jeho skutky. Proto ,,neéifl zlo“.
Misto budovani pomniku z kamene ,,jednej tak, aby tvym trvalym
pomnikem byla laska k tobé*. ,Mg&j kazdého rad!“ Nebot bohové
ceni spravedinost vic neZ obéti. ,,Uté§ placiciho a nedifi piikofi
vdové. Nezabavuj nikomu majetek jeho otce... Netrestej nespra-
vedlivé. Nezabijej!...«43

Zvlast jedno Egyptany ohromilo: lidé ni¢ili hrobky predki, vyha-
zovali mrtvd téla a odnaSeli kdmen pro své vlastni hrobky. Jak
poznamenal Ipuver: ,Mnoho mrtvych je pohibeno v Fece. Reka se
stala hrobkou...* A kral radil svému synovi Merikareovi: ,,Neni¢
pomnik druhého... Nestav svou hrobku z trosek!* Pisest harfenikova
li¢i vykradani a pustoSeni hrobek, ale z uplné jinych dfivodi. ,,Bo-
hové, ktefi Zili kdysi (tj. kralové) a odpo¢ivaji ve svych pyramidach,
a také blahoslaveni mrtvi (tj. $lechtici) pohrbeni ve svych pyrami-
dach - jejich pribytky uZ neexistuji! Hle, co se s nimi stalo!... Zdi

" jsou rozbité a jejich domy uZ neexistuji, jako by nikdy ani nebyly!*

Ale pro autora pisné jsou tyto zloiny jen opétnym potvrzenim
neproniknutelného tajemstvi smrti. , Nikdo se odtamtud nevraci,
aby ndm mohl vypovédét, co je s nimi, a aby nam fekl, &eho jejim
tieba, aby uklidnil nase srdce, ne% se také my odebereme tam, kam
odesli oni.“ Proto, uzavira harfenik, ,,uzivej poté3eni, dokud zijes...
Nenech chradnout své srdce...“44

Zhrouceni viech tradi¢nich instituci se projevuje na jedné strané
agnosticismem a pesimismem, na druhé strané oslavovanim rozko-
Se, ktera ale nedok4ze skryt hlubokou beznad€j. Zhrouceni boziho

%2 Napomenuti proroka Ipuvera, prel. J. A. Wilson, ANET, str. 441-444;
A.Erman - A. M. Blackman, The Ancient Egyptians, str. 92 n.

;3 l;rfel;lad J. A. Wilson, ANET, str. 414418, A. Erman — A. M. Blackman, cit.
.5 Str, 72 n,

44 Prel. J. A. Wilson, ANET, str. 467, srv. téZ J. H. Breasted, cit. d., str. 183.
A.Erman - A. M. Blackman, cit. d., str. 132 n.
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kralovstvi nevyhnutelné vede k naboZenskému znehodnoceni
smrti. Jestlize si faraon uz nevede jako vtéleny bih, je vSe
zpochybnéno; pfedeviim smysl Zivota, a tedy existence dalsiho
Zivota po smrti. Piseri harfenikova pfipomina jiné krize beznadé-
je vyvolané zhroucenim tradi¢nich hodnot — v Izraeli, v Recku,
ve starovéké Indii.

Nejdojemnéjsim textem je bezesporu Rozhovor zoufalce s jeho
dusi. Je to rozhovor muZe skli¢eného zoufalstvim s jeho dusi (ba).
Muz se snazi presvédgit svou dusi o uéelnosti sebevrazdy. ,,S kym
si dnes promluvim? Bratfi jsou §patni, ti, ktefi byli vCera prateli, se
nemaji radi... Srdce jsou chamtiva; kazdy se chape jméni svého
souseda... Neni spravedlivych. Zemé je napospas tém, ktefi Sifi
nespravedlnost... Hfich potloukajici se po zemi nema konce.* Mezi
témito pohromami se mu smrt zd4 vic nez zadouci. Napliiuje ho
jakousi zapomenutou ¢&i jen vzacné poznanou blaZenosti. ,,Smrt je
dnes prede mnou jako 1ék pro nemocného..., jako viiné myrhy, jako
viné lotosovych kvéti..., jako viiné (poli) po desti..., jako vrouci
touha po domové po dlouhych letech zajeti...* Jeho duSe (ba) mu
nejprve ptipomina, Ze spicha-li sebevrazdu, bude mu odepfen narok
na pohfeb a zadusni obiady; potom se jej snaZi pfesvédCit, aby se
v potéSeni smyslii snazil zapomenout na své starosti. Ale nakonec
jej duse ujistuje, e mu ziistane nablizku i v pripad€, Ze se rozhodne
vzit si Zivot.43

Literarni dila prvniho pfechodného obdobi byla ¢tena a prepiso-
vana je$té dlouho po obnoveni politické jednoty za faraonii Stredni
fide (kolem 2040-1730). Tyto texty predstavuji vic nez nedostizna
svédectvi velké krize; ilustruji jeden ze sklonii egyptského nabo-
Zenského ducha, sklon, ktery se od té doby neprestal prohlubovat.
Jde o myslenkovy proud, ktery lze t&Zko popsat nékolika slovy; jeho
hlavni rys spodiva ve vyznamu, ktery pfiklada lidské osobé jako
potencialni napodobeniné exemplarniho vzoru — osoby faraona.

31. Theologie a politika ,,solarizace®
V obdobi Stfedni fise vladla fada vynikajicich panovnikd, ktefi

naleZeli témé&f viichni k 12. dynastii. Za jejich vlady poznal Egypt
obdobi hospodarského rozkvétu a velkého mezinirodniho véhla-

45 Pfel. J. A. Wilson, ANET, str. 405-07; srv. H. J. Breasted, cit. d., str. 189 n.;
A. Erman — A. M. Blackman, cit. d., str. 86 n.
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su.#6 Jména, ktera si faraoni zvolili pfi korunovaci, vyjadiuji vili
chovat se spravedlivé (s maat) k lidem i k bohiim.4’” Béhem 12.
dynastie dosahl Amon, jeden z osmi bohii uctivanych v Hermopoli,
nejvy§§Th0 postaveni jako Amon-Re. (Zakladatel dynastie se jmeno-
val Amenemhet, ,Amon je v Cele“.) ,,Skryty“ blth (srv. § 26) byl
identifikovén se Sluncem, ,,zjevnym* bohem povytce. Diky ,,solari-
zaci“ se Amon stal vieobecnym bohem Nové fise.

»Paradoxné byla tato fi8e, jedina, ktera si skutedné zaslouzi takové
oznadeni, opozdénym, le¢ nevyhnutelnym diisledkem druhé krize
vzniklé po zéniku XII. dynastie. AZ do vpadu Hykso6st kolem roku
1674 se rychle za sebou vystrfidalo mnoho panovniki. Nevime nic
o pfidinach rozpadu statu, k némuz doslo uz dvé generace pred
hykséskym vpadem. Ale stejné by Egypfané nebyli mohli dlouho
odolavat utoku obavanych valeCnikd, ktefi pouzZivali v boji koné,
vozy, brnéni, sloZeny luk a §ip. O Hyksésech toho vime malo,*$
jejich vpad do Egypta byl ale jisté duisledkem migraci, které v sedm-
nactém stoleti otfasly Blizkym vychodem.

Po svém vitézstvi se dobyvatelé usazuji v Delté. Ze svého hlavni-
ho mésta Avarisu ovladaji prostfednictvim vazali vét$inu Dolniho
Egypta; ale dopoustéji se té chyby, Ze vyménou za tribut toleruji
dédickou posloupnost faraond v Hornim Egypté. S Hyksosy prisli
nektefi syr$ti bohové, pfedevsim Baal a Teup, ktefi byli ztotoZnéni
se Sutechem. Povy$eni Usirova vraha na nejvySsi stuperi bylo jisté
tvrdym poniZenim. Je oviem nutno dodat, Ze Sutechiiv kult se
v Delté rozvijel jiz v dobé IV. dynastie. ,

Hyksosky vpad byl pro Egypfany stéZi pochopitelnou katastro-
fou. Vira v jejich vyluéné, bohy pfeduréené postaveni, byla vaZzné
otfesena. Zatimco Deltu osidlovali Asijci, vitézni dobyvatelé, Zijici
qdfiznuté ve svych opevnénich, pohrdavé prehlizeli egyptskou civi-
lizaci. Egyptané se viak pouéili. Postupné se nauéili vladnout zbra-

46’Vysl'ed?k, ’kter}'/ si zaslouzi o to vét§iho uznani, uvazime-li, Ze mistni
vlddcové riznych kraji si zcela podrzeli svou suverenitu.

47 Viz piiklady, které uvadi J. A. Wilson, The Culture of Ancient Egypt, str.
133, Je pravda, ze se Egypfané stale je$t€ povazovali za jediné skuteéné lidské
bytvOStl;, cizinei byli ztotoziiovani se zvifaty a v nékterych pfipadech mohli byt
ob&tovani (srv. J. A. Wilson, cit. d., str. 140).
4 S'}‘ovo Hyksésové je egyptského plivodu — hekau chasut — ,,vlddcové cizich
zemi*. Ve,téma znamych jmen je semitského plivodu, ale byla rozpoznana
1 churitsk4 slova. Hyksésové nejsou zminéni v Zadném dobovém egyptském
01}311’11611%1.4 V jednom textu z XIX. dynastie a také v jedné pohadce sepsané
ViéZe dobé je narazka na hyksoské opevnéné mésto Tanis. Jak Ize odekavat, byli
dobyvatelé ztotoznéni s hadem Apopem, symbolem chaosu.
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némi vitézh. Sto let po pordZce (kolem 1600) zahajily Théby, kde
vladl faraon XVII. dynastie, boj za osvobozeni. Konecné vitézstvi
se Sasové shoduje s nastupem XVIII. dynastie (1562-1308) a zalo-
Zenim Nové Fige.*?

Osvobozeni bylo provdzeno vzestupem nacionalismu a xenofo-
bie. Nejméné sto let trvalo, neZ byla uhafena Zizeii po odplaté.
Panovnici zpoatku podnikali trestné vypravy. Ale v roce 1470
zah4jil Thutmose 111. vypravou proti starym hykséskym pevnostem
fadu vojenskych taZeni do Asie. Pocit nejistoty vyvolany cizi oku-
paci mizel pomalu. Aby zabezpecil Egypt pfed utoky zvendi,
podnikl Thutmose III. fadu utokd, z nichZ nakonec vze$lo impe-
rium. Je moZné, Ze ustrky, které snasel prvnich 22 let své vlady,
vystuptiovaly jeho vojenské ambice. Po celou tuto dobu byla totiz
skute¢nou vladkyni jeho teta a tchyné Hatgepsut. Tato vyjimecné
nadanad kralovna divala pfed dobyvanymi valkami pfednost
kulturni a obchodni expanzi. Ale uz dva tydny po HatSepsutin€ padu
byl Thutmose na cesté do Palestiny a Syrie, aby potfel ,,povstalce®.
Krétce nato zvitézil u Megidda. K porazenym se, nastésti pro bu-
doucnost imperia, Thutmose zachoval velkoryse.

To byl konec egyptského izolacionismu, ale také sklonek tradicni
egyptské kultury. Pies to, ze Nova Fse trvala jen pomémé kratkou
dobu, jeji vliv byl nezvratny. V diisledku své mezinarodni politiky
se Egypt postupné oteviel kosmopolitni kultufe. Sto let po vitézsvi
u Megidda je viude doloZena ptitomnost mnoha ,Asijct, ktefi
pisobili dokonce i v administrativé a v krélovskych residencich.>
Mnoho cizich bohti bylo nejen tolerovano, ale i ztotoZnéno
s egyptskymi boZstvy; a co vic, egyptsti bohové postupné zalinaji
byt uctivani v cizich zemich a Amon-Re se stiva universalnim
bohem.

Amonova solarizace usnadnila ndboZensky synkretismus a zéro-
vefi i znovunastoleni sluneéniho boha na prvni misto. Nebof slunce
bylo jedinym v3eobecné srozumitelnym bohem.’! Nejkrasnéjsi
chvalozpé&vy na Amona-Rea, opévujici jej jako stvofitele vSehomira
a svétovladce, byly slozeny na podatku ,.imperidlniho“ obdobi.

49 Z4dny oficidlni dokument nezaznamenavd vyhnani Hyksosd. Jedinym
svédectvim je kratky vlastni Zivotopis jednoho skromného bojovnika, ktery se
udastnil valky za osvobozeni. Text prelozil H. J. Breasted, Ancient Records of
Egypt, 11, str. 1 n., viz t62 J. A. Wilson, cit. d., str. 164-65.

50 Viz J. A. Wilson, cit. d., str. 189 n.

51 Z divodi, které jsme zkoumali jinde (§ 20; viz rovnéZz M. Eliade, Traité
d’histoire des religions , §§ 14, 30), se z bohi nebes stali dii otiosi.
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Uctivani sluneniho boha jakoZto povytce svrchovaného boha
pﬁpravovalo uréitou naboZenskou jednotu: svrchovanost jednoho
a téhoZ bozského principu se postupné prosazovala od nilského
adoli pies Syrii po Anatolii. V Egypté byla tato slunecni theologie
s universalistickymi tendencemi nevyhnuteln€ zapletena do napja-
tych pomér politického uspofadéni. Béhem XVIIL dynastie byly
znaéné zvétieny chrimy Amona-Rea a jejich pfijmy se zdesaterona-
sebily. V diisledku hyksoské okupace a pfedev§im v diisledku osvo-
bozeni Egypta thébskym faraonem, ziskali bohové piiméjsi vliv na
fizeni statnich zéleZitosti. To znamenalo, Ze bohové — pfedeviim
Amon-Re — sdélovali své rady prostfednictvim knéZského sboru.
Amonifiv veleknéz ziskal znacnou autoritu; byl druhym hned po
faraonovi. Egypt se stdval theokracii; to oviem nezmenSovalo boj
o moc mezi veleknézem a faraonem. Pravé touto pfilinou politizaci
knézské hierarchie vzrostlo napéti mezi odlisnymi theologickymi
sméry v obcas nesmifitelné nepfatelstvi.

32. Achnaton ¢ili nepodarena reforma

To, éemu se fika ,,amarnské revoluce® (1375-1350), to jest prohla-
§eni Atona, sluneéniho kotouce, jedinym nejvy$§im bohem, se
Sasteéné vysvétluje vili faraona Amenhotepa IV. osvobodit se od
nadvlady veleknéZi. Kratce po svém nastoleni mlady panovnik sku-
teéné odebral veleknézi spravu boziho majetku, a tim mu také vzal
zdroj jeho moci. Dale faraon zménil své jméno (,,Amon je spoko-
jen*) na Achnaton (,,Ten, ktery slouzi Atonovi“), opustil staré
hlavni mésto Théby, ,,Amonovo mésto“, a vystavél jiné 500 km
severnéji a pojmenoval je Achetaton (dnesni el-Amarna); tam vybu-
doval palice a Atonovy chramy. Na rozdil od Amonovych svatyni
nebyly Atonovy svatyné zastfeSeny; Slunce tak mohlo byt uctivino
v celé své slavé. To nebyla jedina novota, kterou Achnaton zavedl.
Ve vytvarném uméni podpofil styl nazvany pozdéji amarnsky ,,na-
turalismus*; na kralovskych napisech a v oficidlnich dekretech bylo
poprvé uzito lidového jazyka; kromé toho se faraon zfekl ptisného
konvencionalismu uklddaného etiketou a se éleny své rodiny a se
svymi blizkymi jednal pfirozené.

Vsechny tyto novoty maji své ospravedlnéni v ndboZenské
hodnotg, kterou Achnaton pfikladal ,,pravdé* (maat), a tedy viemu,
co bylo ,,pfirozené* a co bylo v souladu s Zivotnimi rytmy. Nebof
tento vyzably a témér znetvofeny faraon, ktery musel zemfit velmi
mlad, objevil nabozensky vyznam ,radosti ze Zivota“, blaZenosti,
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ktera spocivala v radosti z nevyCerpateiného Atonova stvofent, pie-
devsim z bozského svétla. Aby prosadil svou ,,reformu®, vytlagil
Achnaton Amona i vSechny ostatni bohy ve prospéch Atona,>2
nejvy$siho boha, ztotoznéného se sluneCnim koutouéem, uni-
versalnim zdrojem Zivota: Aton byl znizorfiovan s paprsky, na je-
jichz koncich byly ruce, pfinaejici jeho véficim symbol Zivota
(anch). To podstatné z Achnatonovy theologie se naléza v jedinych
dvou zachovanych chvalozpévech na Atona, které bezesporu patti
k tomu nejullechtilej§imu, co egyptské nabozenstvi vytvofilo.
Slunce je ,,pocatkem Zivota“, jeho paprsky ,,objimaji celou zemi“.
»Prestoze jsi velmi daleko, tvé paprsky jsou na zemi, pfestoZe jsi na
tvafich lidi, tvé stopy jsou neviditelné.“>3 Aton je ,stvofitelem
zérodku v Zené“, to on zarodek oZivuje a bdi nad porodem i riistem
ditéte — stejné jako dava dech ptaceti a potom se o né stara. ,,Jak
rozmanité je tvé dilo! Je skryto pfed lidmi, 9, jediny boZe, kromé
néhoz neni jiného.“>* To Aton stvofil viechny zemé, muZe i Zeny,
a kazdému urcil jeho misto a postaral se o néj. ,,Svét existuje skrze
tebel... ., Kazdy ma co jist.”

Opravnéné byl tento hymnus srovnavan s Zalmem 104. Dokonce
se mluvilo o ,,monotheistickém* charakteru Achnatonovy reformy.
O jedinecnosti a vyznamu této prvni ,,individuélni osobnosti v d&ji-
nach“, jak Achnatona charakterizoval J. H. Breasted, se dosud
vedou spory. Nelze ale pochybovat o jeho ndboZenském zaniceni.
Modlitba nalezena v jeho sarkofagu obsahovala nasledujici fadky:
,»Budu dychat sladky dech tvych ust. Kazdy den budu rozjimat nad
tvou krasou... Podej mi ruce, naplnéné tvym duchem, af t¢ pfijmu
a Ziji skrze néj. Volej mé jméno po celou vécnost: tvé volani ne-
ziistane nikdy nevyslySeno!® Jes$té po tfiatficeti staletich si tato
modlitba uchovala svou dojimavou silu.

Kviili Achnatonové politické a vojenské pasivité ztratil Egypt za
jeho vlady panstvi v Asii. Achnatoniv naslednik Tutanchamon
(1357-1349) obnovil styky s Amonovym veleknézem a vratil se do
Théb. Stopy po ,,atonské reformé byly z nejvétsi ¢asti vyhlazeny.

52 Témér viechny, nebot zachoval Rea, Maat a Harachteje.

53, KdyZz zajdes..., je zemé v temnoté podobné smrti.“ V noci vychazeji divoka
zvifata a hadi a tehdy ,,se svét ponofi do ticha®. Achnaton li¢i do podivuhodné
svézich podrobnosti zazrak svitani, krasu stromd, kvétin, ptactva, ryb.

54 Stvofil jsi zemi..., kdyZ jsi byl saim.“ ,Udé€lal jsi nebe tak daleko, abys na
né€ mohl vystoupit a hled&t na viechno, co jsi udélal!*
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Nedlouho poté zemfel posledni faraon dlouhé a slavné XVIIL. dy-
nastie.

Podle obecného minéni védch znamenal zanik XVIIIL dynastie
zarovetikonec tvircich sil egyptského génia. Pokud jde o nabo-
yenské vytvory, 1ze se dohadovat, zda jejich skrovnost az do vzniku
Isidinych a Osiridovych mystérii nelze vysvétlit velikosti a plisobi-
vosti syntéz vytvofenych béhem Nové fife.>> Nebof z jistého hle-
diska predstavuji tyto syntézy vrchol egyptského naboZenského
m;réleni: tvofi dokonale skloubeny systém, ktery vybizi pouze ke
stylistick)'lm zmeénam.

Abychom lépe docenili vyznam téchto theologickych syntéz,
vrafme se na okamzik k ,,atonskému monotheismu“. Nejprve je
nutno ficl, Ze vyraz, ktery Achnaton pouziva ve svém hymnu, totiz
,,jedin}" bih, kromé néhoz neni jiného“, byl jiz tisic let pfed
amarnskou reformou uzivan o Amonovi, Reovi, Atumovi a dalsich
bozich. Jak si navic poviiml John Wilson,*¢ byli tu pfinejmensim
dva bohové, protoze také sam Achnaton byl uctivan jako boZstvo.
Modlitby véficich (to znamena omezené skupiny urednikd a dvor-
nich hodnostafil) byly ureny ne Atonovi, nybrZ pfimo Achnatono-
vi. Ve svém obdivuhodném chvalozpévu faraon prohlasuje, Ze Aton
je jeho osobni bith: ,, Ty jsi v mém srdci a nikdo jiny t€ neznd kromé
tvého syna (tj. Achnatona), kterého jsi zasvétii do svych plani a do
své moci!“ To vysvétluje témeér okamzité vymizeni ,,atonismu* po
Achnatonové smrti. Pfece jen to byla zboZnost rozsifend pouze
v kralovské rodiné a mezi dvorany.

Dodejme, Ze Aton byl znam a uctivan dlouho pred amarnskou
reformou.’” V Knize o tom, co je na Onom svété je Re oznacovan
jako ,,Pan kotouce (Aton)“. Jiné texty z XVIIIL. dynastie opomijeji
»Skrytého boha* Amona, kdeZto Rea popisuji jako boha se ,,zakry-
tou tvari“, ktery ,,se skryva v podsvéti“. Jinymi slovy, Reova ta-
juplnost a neviditelnost se stavaji dopliikovymi aspekty Atona, boha
jasné viditelného ve sluneénim kotouéi.>8

3 Mame samozfejmé na mysli naboZenské elity, kterym byl srozumitelny
hlubsi vyznam téchto vytvord.

5% J. A. Wilson, cit. d., str. 223 n.

57 Srv. J. A. Wilson, cit. d., str. 210 n., A. Piankoff, Les Shrines de Tut-
-Ankh-Amon, str. 5 n.

58 A. Piankoff, cit. d., str. 12.
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33. Konec¢na syntéza: spojeni Re-Usir

Theologové Nové fiSe zdiraziiovali komplementaritu protikladnych
nebo dokonce nepratelskych boZstev. V Litanii k Reovi je slunedni btih
nazyvan ,,Jednim-spojenym*; je zndzomén v podobé Usirovy mumie
s homoegyptskou korunou na hlavé. Jinak feceno, Usir je prodchnut
Reovou dusi.>® Ztotoznéni obou bohi se uskuteéfiuje v osobé mrtvého
faraona: poté, co se stane Usirem, vstavé kral z mrtvych jako mlady Re.
Nebof sluneéni béh je predobrazem lidského osudu: prechodu z jedno-
ho zptisobu byti do jiného, ze Zivota do smrti a potom do nového
zrozeni. Reliv sestup do podsvéti znamend zéroveti jeho smrt i jeho
zmrtvychvstani. Jeden text mluvi o ,Reovi, ktery spocine v Usirovi,
a Usirovi, ktery spoine v Reovi.“6? Cetné nardzky v mytech podtrhuji
dvoji Retiv aspekt: soldmi a usirovsky. Pfi sestupu do zasvéti se kral
stava souznacny s dvojici jmen Usir-Re.

Podle jednoho z vyse citovanych textl se Re ,,skryva v podsvéti.
Nékterd vzyvani z Litanie (20-23) zdiraziiuji Reovu spojitost
s vodou a ztotoZiuji slune¢niho boha s praoceanem. Ale jednota
protikladii je vyjadiena zejména ve skryté vzijemnosti Rea a Usira
¢i Hora a Sutecha.®! Podle vystizné formulace Rundle Clarka (str.
158) Re jako bith transcendentni a Usir jako bith vynotujici se
predstavuji komplementdrni projevy boZstvi. Jde nakonec o totéz
»tajemstvi®, jmenovité o mnohotvarnost forem vyvérajicich z jedi-
ného boha.62 Podle theogonie a kosmogonie, které uskuteénil Atum
(§ 26), je bozstvo zdroveri jedno i mnohé; stvofeni zaleZi v rozmno-
Zovani jeho jmen a podob.

Spojovani a splyvani boh jsou od nejstarsich dob ukony vlastni
egyptskému ndboZenskému mySleni. Originalita theologie Nové
fiSe spo€iva jednak v postulatu podvojného pribéhu Reovy osiriza-
ce a Usirovy solarizace a dale v pfesvédCeni, Ze tento podvojny
pribéh odhaluje skryty vyznam lidské existence, piesnéji komple-
mentaritu Zivota a smrti.® Z jistého hlu pohledu tato theologicka

59 Srv. A. Piankoff, The Litany of Re, str. 11.
60 Srv. A. Piankoff, Ramesses VI, str. 35.
61 Srv. priklady, které uvadi A. Piankoff, The Litany of Re, str. 49, pozn. 3.

62 Jiz v Textech pyramid dal Atum povstat bohiim ze své vlastni bytosti. Ve své
prvotni podobé hada (srv. § 26) byl Atum rovnéZ ztotoZnén s Usirem (to
Znamena, Ze také muZe ,.zemrit“) a v disledku toho i s Horem, srv. texty, které
cituje a komentuje A. Piankoff, cit. d., str. 11, pozn. 2.

63 Podobna, tfebaZe jinak zaméfena myslenkova prace byla provedena v Indii
pocinaje obdobim brahman; srv. kapitolu IX.
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syntéza potvrzuje Usirovo vitézstvi a propijcuje mu zarovesi novy
smysl. Vitézstvi zavrazdéného boha bylo tpiné jiz na poCatku Stfedni
fige. V XVIIL dynastii se Usir stava soudcem mrtvych. Obé déjstvi
podsvétntho dramatu — ,,soud” a ,,vaZeni srdce” — se odehréavaji pred
Usirem. V Textech rakvi jsou ,,soud” a ,,vazeni duse” jesté oddéleny;
v Knize mrtvych se zaCinaji prolinat.5* Tyto pohfebni texty, které byly
sepsany v dobé Nové fise, ale které obsahuiji i starsi texty, se t&ily
velké popularité az do konce egyptské civilizace. Kniha mrtvych je
op’ravdovym privodcem duse v podsvéti. Modlitby a magicka zarika-
ni, které jsou v ni obsazeny, maji dusi usnadnit cestu a zejména zajistit
aspéch ve zkouskach ,,soudu a ,,vaZeni srdce*.

Z archaickych prvkt Knihy mrtvych vyzvednéme nebezpeéi
,,druhé smrti“ (kapitoly 44, 130, 135-6, 175-6), vyznam uchovani
paméti (kap. 90) a zapamatovani si svého jména (kap. 25); stejné
pfedstavy jsou hojné doloZeny u ,,primitivii®, ale také ve starové-
kém Recku a ve starovéké Indii. Presto odrazi Kniha mrtvych theo-
logické syntézy Nové fiSe. Chvalozpév na Rea (kap. 15) popisuje
kazdodenni slunecni pout; kdyZz Re pronika do podsvéti, $iii radost.
Mrtvi ,,se raduji, kdyz tady zari§ pro velkého boha Usira, pana
vécnosti“. Neméné vyznamna je touha mrtvého ztotoZznit se s néja-
kym bohem: s Reem, Horem, Usirem, Anupem, Ptahem atd. To
nijak nevylucuje uzivani magickych fikadel. Znat totiz jméno néja-
kého boha ve skuteCnosti znamenalo ziskat nad nim urcitou moc.
Magicky vyznam jména a slova viibec byl bezpochyby znam od
pravéku. Pro Egyptany byla magie zbrani, kterou bohové vytvofili
na obranu Clovéka. V dobé Nové fiSe byla magie zosobilovédna
bohem, ktery jakoZto atribut sluneéniho boha®® doprovazi Rea
v jeho barce. Konec konci Reova noéni pout podsvétim, tento
nebezpeény sestup posety Cetnymi piekazkami, je pfedobrazem
cesty viech mrtvych k mistu soudu.%®

Jedna z nejdalezitéjsich kapitol Knihy mrtvych, kapitola 125, je
zasveécena soudu nad dusi, ktery se odehrava ve velké sini ,,Obou

% Srv. I. Yoyote, ,Le Jugement des morts dans I’Egypte ancienne®, str. 45.
Dodejme, e soud nad mrtvymi a pojem nebeské spravedinosti, ,,které po smrti
dopadne na viechny, lidi i krale®, jsou jednoznaéné doloZeny od IX. dynastie;
J. Yoyote, tamt., str. 64.

85 Postupné se ale tloha magickych formuli stala, zejména v lidovych vrstvach,
nejdilezitéjsi.
8 Dals{ pohiebni sbirky — Kniha o tom, co je na Onom svété, Kniha bran atd.

—Systematicky popisuji kralovstvi mrtvych, kterym Re béhem dvanécti noénich
hodin propluje v bérce.
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pravd (maat)“.5” Srdce zemielého je polozeno na misku vah; na
druhé misce je pero nebo oko, symboly maat. Zaroven zemfely
odiikava modlitbu, v niZ Gpénlivé prosi své srdce, aby proti nému
nesvéd&ilo. Potom musi pronést vyznani neviny, nepfesné nazyvane
,,negativni konfese®:

Nedopustil jsem se zla viici lidem...

Nerouhal jsem se bohu.

Nedopustil jsem se ndsili na chudém...

Nikoho jsem nezabil...

Nikomu jsem nezpuisobil bolest.

Nezkratil jsem chrdm o povinné ddvky potravin... atd.
Jsem Cist, jsem Cist, jsem Cist, jsem Cist! (ptel. Z. Z4ba)

Mrtvy se obraci ke tyficeti dvéma bohlim, ktefi tvofi tribunal.
,Budte pozdraveni, 6 bohové, ktefi jste zde! Znam vas, znam vase
jména. Nepropadnu vaemu rozsudku. Neozndmite tomu bohu, kte-
rého doprovazite, Ze jsem ¥patny... Reknete pfed Panem veske-
renstva, Ze maat mi pristusi, protoZe jsem konal maat v Egypté.”
Zemfely pronasi chvalofed na sebe sama: ,,Uspokojil jsem boha tim,
co miluje... Dal jsem chleba hladovému, vodu Ziznivému, Saty
nahému, ¢lun tomu, kdo z4dny nemél... Zachraiite mé tedy, tedy mé
ochrafite! Nevypovidejte proti mné pfed Velkym bohem! Nakonec
se obraci k Usirovi: ,,O boZe, ktery stoji§ vysoko na svém podstavci,
ké2 mé& ochranis pfed témito posly, ktefi rozsévaji zlo a zpisobuji
souZeni... nebot jsem konal maat ve prospéch Pana maat. Jsem
Sist!“68 Zemfely je kromé toho podroben vyslechu iniciacni povahy.
Musi prokézat znalost tajnygh jmen rozli¢nych Casti dvefi a prahu,
i jméno vratného siné a také znalost jmen bohi.®®

V meditacich nad tajemstvim smrti uskutecnil egyptsky génius
posledni nibozenskou syntézu, jedinou, ktera si udrzela svou
nadvladu aZ do konce egyptské civilizace. Tato syntéza je bezesporu
vytvorem, ktery pfipousti rizné vyklady a aplikace. Hluboky
vyznam dvojice jmen Re-Usir ¢i spojitosti Zivot-smrt-pfetvoreni
nemusel byt véficim pfesvédéenym o neomylnosti magickych
formuli nutné srozumitelny; i magické formule nicméné odrazeji
totéz eschatologické poznani. Rozvijejice staré pojeti smrti jako

67 K vyznamu tohoto vyrazu viz J. Yoyote, cit. d., str. 61 n.
68 Tamt., str. 52-56.
6 Tamt., str. 56-57. V dobé Staré fife se faraon také musel podrobit

.....
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¥y

duchovni pfemény, theologové Nové fiSe ztotoZnili predobrazy to-
hoto ,,tajemstvi® jak s kazdodennimi Reovymi hrdinskymi ¢iny, tak
i s prvopoCate¢nim Usirovym dramatem. Tak spojili v jediny
systém to, co se zdalo byt navysost véCné a nezranitelné — totiz
slunedni béh —, s tim, co nebylo nez tragickou, ale konec konctl
prece jen nahodilou epizodou — totiZ se zavrazdénim Usira —, a s tim,
co by se per definitionem zdélo prchavé a bezvyznamné: s lidskou
e)éistenci. Pfi utvéfeni této soteriologie mél hlavni ilohu Usir. Diky
nému mohl napristé kazdy smrtelnik doufat v ,kralovsky osud*“ na
onom svété. Faraon se nakonec stal obecnym vzorem.

skutky* je uvolnéno zplisobem, ktery miZe nékdy phsobit zklama-
vajicim dojmem. Nebof jestlize ,,spravedlnost* byla zarucena vZdy,
,,inicia¢ni moudrost“ se mohla omezit na znalost magickych formu-
1i. V$e zaviselo na vyhlidce, kterou mél ¢lovék vzhledem k eschato-
logické sumé, neobratné formulované v Knize mrtvych a v dalgich
podobnych dilech. Tyto texty vybizely k nékolikerému ,.cteni
v riznych vyznamovych rovinach. ,Magické &teni bylo jistd
nejsnaz§i: predpokladalo pouze viru ve viemocnost slova. V mife,
v niZ se diky nové eschatologii staval , kralovsky osud“ vieobecné
dosazitelnym, vzristal i vliv magie. Soumraku egyptské civilizace
b1v1.dou vladnout magické pfedstavy a praktiky.”? Je nicméné vhodné
pripomenout, Ze podle memfidské theologie (srv. § 26) stvofil Ptah
bohy a svét moci Slova...

—_—

7 Viz druhy dil této knihy.
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