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NÁgoŽpNsrÉ uyŠrBNÍ
A PoLITtcrÉ KRIZE

VE STAnovĚrÉu pcyprĚ

25. Nezapomenutelny zázrak:,,Poprvé..

Historiky nepŤestalo zrozeni egyptské civ1|izace udivovat. Během
dvou tisíciletí, která pÍedcháze|a vzniku,,Sjednoceného království..,
pokračoval bez hlubokych změn vyvoj neolitickych kultur. Avšak
ve 4. tisíciletí styky se sumerskou cív1|izaci zprisobily opravdovou
změnu. Egypt pŤejal pečetní váleček, dovednost stavět z cihel,
techniku stavby lodí, mnohé umělecké motivy, a pŤedevším písmo,
které se objevilo náhle, bez pŤedcházejícího vlvoje, na počátku
l. dynastie (kolem 3000 pŤ. Kr.).'

Egyptská civilizace nicméně velmi rychle vytvoiila charakte-
risticky styl, patrny ve všech jejích qftvorech. ovšem, už sama
zeměpisná poloha vnutila Egyptu jinf v1fvoj než sumersko-
akkadskym kulturám. Na rozdíl od Mezopotámie, zranite|né ze
všech stran, byl totiž Egypt _ pňesněji ridolí Nilu - izolován a chrá-
něn pouští i Rudym a StŤedozemním moŤem. Až do lpádu HyksÓsri
(|674 pÍ. Kr.) Egypt nepoznal nebezpečí zvenči. Na druhé straně
dovolovala splar'nost Nilu panovníkovi ovládat zemi prostŤed-
nictvím stále centralizovanější správy. Kromě toho Egypt neměl
velká města podobná mezopotamskjm. Je možné Íici, že zemé
sestávala ze zemědělského obyvatelstva ovládaného vtělenym
bohem-faraonem.

Právě náboženství a zejména dogma faraonova božství od za.
čátku pŤispívalo k utváňení struktury egyptské civ1|izace. Podle tra-
dice bylo sjednocení zemé aza|ožení státu dílem prvního panovní-
ka, známého pod jménem Meni. Meni, kteri, byl privodem z j1hu,

vystavěl pro sjednocenf Egypt nové hlarrní město Memfis, které se
nacbáze|o pob|iž dnešní Káhiry. Tam se poprvé odehrál koruno-
vační obŤad a od té doby byli králové korunováni v Memfidě po více
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než tŤi tisíce let; vrcholny okamžik obiadu bylvelmi pravděpodobně

ooakováním obŤadu zavedeného Menim. Nikoli jako upomínka na

IrlÍeniho. hrdinské činy, ale jako obnovení n rčí síly pžítomné

v prvotní události.2
Za|oŽeni sjednoceného státu se rovnalo kosmogonii. Faraon, ltě-

lenÝ' blih, za|oži| novy svět, ne smírně složitou civilizaci, pievyšuj ící
kuituru neolitickych měst. Podstatné bylo zajistit trvání tohoto díla,

uckutečněného podle božského piedobrazu; jinymi slovy, vyhnout

se krizím, které by mohly otiást základy nového světa. Toho nejlepší

zárukou bylo faraonovo božství. Protože byl faraon nesmrtelny,

ieho smrt znamenala pouze jeho piemístění na nebesa. Posloupnost
jednoho vtěleného bobaza druhym' a tedy i pokračování kosmické-
ho a sociálního ňádu, byla zajištěna.

Pozoruhodné je, že nejdriležitější společensko-politické a kultur-
ní v!'wory vznikly během prvních dynastií. A právě v těchto vytvo-
rech byly stanoveny vzory pro následujících pattáct století. od
5. dynastie (2500-2300 pi. KI.) nebylo již ke kulturnímu dědictví
piidáno téměň nic driležrtého. Tato ,,nehybnost.., která je pro

egyptskou civilizaci charakteristická, ale kterou najdeme i v mj,tech
a nostalgiích jinj'ch tradičních společností, má nábožensky p vod.
Neměnnost posvátnj'ch forem, opakování skutkú a hrdinskych činri,
které se staly na risvitu dějin, jsou logickym drisledkem theologie,
která považovala kosmick', Ťád za povytce boží dílo a v každé
změně viděla nebezpečí návratu k chaosu, a tedy vítězství démo-
nickfch sil.

Tato tendence, označovaná evropskymi vědci jako ,,nehybnost..,
se snažila zachovat první stvoňení neporušené, neboébylo dokonalé
ve všech ohledech - kosmologickém, náboženském, sociálním
i etickém. Jednotlivé fáze kosmogonie se piipomínají v ruznych
mytologick''ch tradicích. Myty se totlž vztahují vj'lučně k udá-
lostem, které se staly v bájném čase počátkŮ' Toto období,nazyvané
tep sep, ,,popíVé.., trvalo od chvíle, kdy se nad prvotními vodami
objevil brih stvoŤitel , až do doby, než byl na trun uveden Hor. Vše,
co existuje, pŤírodní jevy stejně jako náboženské a kulturní sku-
tečnosti (plány chrámri, kalendáň, písmo, rituály, královské insignie
atd.), má svou hodnofu a své ospravedlnění díky tomu, že to bylo
stvoňeno na počátku. ,,Poprvé.. je jistě z|atym věkem absolutní
dokonalosti, ,,pŤed tím, než se objevila zuŤivost, kiik, boj nebo
zmatek... Nemoc ani smrt neexistovaly v této báječné době, označo.

I

H. Frankfort, The Birth of Civilization in the Near East, stÍ, 100_1 11;
J. Baumgartel, The Culture of Prehistoric Egypr, str. 48 n. 2 H. Frankfort, La Royauté et les Dieux, str. 50.
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vané jako ,,Reliv, UsirŮv nebo Horriv věk...3 V určitém momentě.
jako drisledek zásahu z|a, nasta| zmatek, kter!' ukonči| z|aty věk'.
Bájná doba ,,poprvé.. se ale nestala navžďy uzavŤenou minulostí.
Tato doba byla stále znow uskutečĚována, protože pŤedstavovala
souhrn vzor , které musejí bfi napodobovány. Lze tedy Íici, že
cílem rituálri, usilujících o porážku démonick!'ch sil, bylo obnovení
privodní dokonalosti.

26. Theogonie a kosmogonie

Jako ve všech tradičních náboženstvích, pŤedstavovaly kosmogonie
a mí,ty o počátcích (plivodu člověka, královské moci, spole-
čenskych institucí, rituálri atd'.) zák|ad posvátné nauky. Existovalo
pŤirozeně několik kosmogonickych mfiri, které stavěly do popŤedí
ruzné bohy a umiséovaly počátek stvoŤení do mnoha nábozénskj'ch
stŤedisek. Jejich náměty patŤí k těm nejarchaičtějším: vynoňení pa.
h9.ko' lotosu nebo vejce zprvotních vod. Pokudjde o bohy stvoŤi.
tele, každé driležité město dávalo pŤednost tomu svému. Dynastické
změny byly nejednou provázeny změnou hlavního města. Takové
události nutily theology nového hlavního města, aby sloučili něko-
lik kosmogonick!'ch tradic a zároveít ztotožni|i hlavní místní
božstvo se stvoŤitelem světa. Ztotožněni bohťr-stvoŤitelŮ bylo
usnadněno jejich struktumí podobností. Theologové ale také vypra-
covali odvážné syntézy ztotožíujicirriznorodé náboženské systémy
a spojující vyloženě protikladné postavy bohri.a

Podobně jako je tomu v mnoha jin1fch tradicích, začiná
i egyptská kosmogonie vynoŤením pahorku z pravodstva. obje.
vení se tohoto ,,prvního místa.. nad nekonečností vod je nejen
vynoŤením země, ale i světla, života a vědomí.5 V Héliopoli bylo
ztotožircváno s,,prvotním pahorkem.. místo nazyvané,,Písečny
pahorek.., které bylo částí chrámu Slunce. Hermopoli proslavilo
jezero, z něhož se vynoŤil kosmogonicky lotos. Ale i jiná místa

3 Srv-' R. C|ark, Myth and Symbol in Ancient Egypt, stÍ' 26344. Jedná se
o poměmě známj'myticky motiv ,,dokonalosti počáíIiťr...

1 Ntvlv. nebyly vyprávěny jako souvislj' ce|ek, takže nevznikla žádnit
''kanonlcká verze... Proto je ryuslme rekonstruovat podle epizod a náznakťr'
!l1r:11t'lcház:jí v nejstarších sbirkách, zejména v.Texteci pyramid (ko|em
?J0o-2300)' v Textech rakví (kolem2300_2ob0) av Knize mrtij,c (po lš00 pi.
Kr.).
s Srv. R. Clark, cit. d., str. 36.

26. Theogonie a kosmogonie

se honosila stejnou vysadou.6 Ve skutečnosti bylo každé město,
každá svatyně, považováno za ,,stŤed světa.., za místo, kde začalo
sfioÍení. Prvotní pahorek se někdy stával kosmickou horou, na niž
vystupoíal faraon, aby se setkal se slunečním bohem.

V jin!'ch verzich se mluví o prvotním vejci, v němž byl ,,pták
světla.. (Texty Rakví, IV, l8lc n.), či o prvním lotosu, nesoucím
sluneční dítě,7 anebo o prvotním hadovi, první a poslední podobě
bďra Atuma. (Ve l 75. kapitole Knihy mrtui,ch se tottž Íiká, že až se
svět opět navráti do stavu chaosu, Atum se znovu stane hadem.
V Atumovi m žeme Íozpoznat nejvyššího a skrytého boha, zatímco
Re, Slunce, je vj'sostně zjevny brih; srv. $ 32.) Jednotlivé etapy
stvoiení - kosmogonie, theogonie, stvoiení Živych bytostí atd. -
jsou podávány ruzně' Podle héliopolské sluneční theologie (Hélio-
polis |eží ve špičce Delty) stvoŤil bťrh Re-Atum-Chepre8 první pár
bohri, Sova (vzduch) a bohyni Tefnut; ti se stali rodiči boha Geba
(země) a bohyně Nut (nebe). Demiurg uskutečnil stvoiení masturba-
cí nebo vyplivnutím z ust. Yyrazy jsou nelíčeně hrubé, ale jejich
smysl je zÍejmy: božstva se rodí pÍimo z podstaty nejvyššího boha.
Stejně jako v sumerské tradici ($ 16) byly země a nebe spojeny
v nepŤetržité hierogamii až do chvíle, kdy je oddělil Šov, brih
vzduchu.g z jejich spojení pčišli na svět Usir a Eset, Sutech
a Nebthet, piedstavitelé pohnutého dramatu, s nímž se setkáme
dríle.

V Hermopoli ve stiedním Egyptě vypracovali theologové poměrně
sloáté učení o osmeru, skupině osmi bohri' k nimž se pňipojil ještě
Pt;ah. Z prvotního hermopolského jezera se vynoŤil lotos, z něhož
vystoupilo ,,svaté ďtě, dokonaly děďc zplozeny osmerem, božské
sémě nejstarších bohri.., ,,ten, ktery spojil zárodky bohri a lidí...lo
. Nejsystematičtější theologie byla ale formulována v Memfidě,
hlavním městě faraonťr první dynastie. V jejím stňedu stál brih Ptah.

0 Viz texty, které cituje a komentuje H. Frankfort, cit. d., str. 206 n.

'-7.'S. 
Sauneron _ J. Yoyote, v: La Naissance du Monde,str. 37, a odkazy, které

uvadi S. Morenz, La religion églptienne, str' 234 n.

'''-]."g'á 
se o tii 'podoby slunce: Chepre, Slunce vycházející, Re, Slunce

v zentfu, a Afum, Slunce zapadaiíci.

u]Ji'-,."l.y v:.s. Sauneron _ J. Yoyote, cit.-d'. str.46-47' Dodejme, že loha
looj: {:.: rozděluje, není vybrazená pouze Šovovi; viz texty v: S-. Morenz' cit.q'' str. 228, kde je tím, kdo r.ozděluie, Ptah.

]!^I:-'y' uvaoj;i s. Sauneron._ J..Yoyote, cit. d', str. 59' Yiz další texty
él!'9"žené a kom-entované v: S' Morenz jr. šctrutert, Ďer Gott auf dir Btunž,.u. JZ n.; srv' také S. Morenz, La religion églptienne, str,229 n. 

'
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N e i drileŽitě i Š í text tzy .,,memfi dské theo lo gie.. byl vytesán do kame-

ne-za vlády faraona Šabaky (kolem 700 pÍ. Kr.), ale originál byl
sepsán zhruba o dva tisíce let diíve. Je pŤekvapující, že nejstarší

dosud známá egyptská kosmogonie je zároveĎ nejťrlosoťrčtější. Ptah

totiž tvoií svym duchem (svym ,,srdcem..) a svym slovem (,ja,y-
kem"). ,,Ten, ktery se zjeviljako srdce (: duch), ten, kteri'se zjevil
jako jazyk (: slovo), v podobě Atuma, to je Ptah' prastary..'.. Ptah
je prohlášen nejvyšším bohem, zatímco Atum je považován pouze

iu tuť'.ce prvního páru bohri. Byl to ale Ptah, ,,kdo dal vzniknout
bohrim... Bohové potom vstoupili do svj'ch viditelnych těl, vstupu-
jíce ,,do všech druhťr rostlin, do všech druhri kamene, do všech druhri

hlíny, do všech věcí' kterévyrážejí najejím povrchu (tj. na povrchu

země) a skrze něž se mohou zjevovat..'ll
Theogonie a kosmogonie jsou tedy uskutečněny tvrirčí silou

myšlenky a slovajediného boha. Jde bezpochyby o nejvznešenější

vyjádŤení egyptské metafyzické spekulace' Jak postŤehl John

Wilson (ANET, str. 4), právě na počátku egyptskych dějin nachází-

me učení, které mriže byt pŤirovnáno ke kčeséanské theologii Logu.

V porornrání s theogonií a kosmogonií jako by myty o privodu

člověka poněkud ustupovaly do pozadí. Lidé (rmt) se zrodili ze slz

kmí s\unečního boha Rea. V jednom textu z pozdější doby
(kolem 2000 pi. Kr.),, období krize, se píše: ,,o lidi, stádo Boží'
bylo dobie postaráno. on (tj. sluneční brih) pro ně stvoŤil nebe

a zemí'.. Protože jsou jeho obrazy, vyšlfmi z jeho těla, stvoiil
vzduch, aby oživil jejich chiípí, ZáÍi na nebi, stvoŤil pro ně

rostlinstvo azviÍata,ptáky aryby, aby je nasytil.....12

Když ale Re objeví, že se proti němu lidé spikli, rozhodne se je

zničit. Toho se ujme bohyně Hathor. Poněvadž ale bohyně hrozi,že.

vyhubí celé lidstvo' Re se uteče ke lsti a podaŤí se mu bohyni opít.13

Vzpoura lidí a její následky se odehrály v mytické době. ,,Lidé..byli
samozŤejmě první obyvatelé Egypta, protože Egypt byl první stvo.

ienou zemí, tedy stŤedem Světa.14 Egypéané byli jedinymi

rr PŤel. S' Sauneron _ J. Yoyote, cit. d., str. 6344.Yiz komentái S' Morenze'
cit. d., str. 216 n., a zejm. H. Frankfort, cit. d.. str. 5l-64'
|2 Naučeni pro Merikarea, uryvek citují S. Sauneron' _ J' Yoyote, cit. d., str.
'75-'16.Ytzriplni'pieklad J. A. Wilsona, ANET, str. 414418'
13 Srv. text pieloženy J. A. Wilsonem, ANET, str. 10_1 1. Kenaanská tradice

zná obdobn1f mj'tus; srv. $ 50.
ra Viz oiíkladv. které cituie S. Morenz. cit. d.. str. 70 n. Jedná se o piedstavu

charaktéristickáu p'o tradiční civilizace: srv. M. E|iade, Mytus o věČnem

návraru. Praha l993. str. l4 n.

27. Povinnosti vtěleného boha

plnoprávnymi obyvate|i; tím se vysvětluje, proč bylo cizincrim za.
kázáno vstupovat do svatyní, mikrokosmickych obrazri země.|5

V někter!'ch pozdních textech se naproti tomu odráží směŤování

kunivďrsalismu. Bohové (Hor, Sachmet) ochrařují nejen Egypéany,

ale i Palestince, Nťrbijce a Libyjce.16 Ale my.ticky pŤíběh prvních
lidí nehraje vyznamnou roli. V zázračné epoše ,,poprvé.. byly dva
rozhodující momenty * kosmogonie afaraonťtv nástup na tr n.

27. Povinnosti vtěleného boha

Jak poznamenává Henri Frankfort,17 kosmogonie je nejd ležitější
událostí, poněvadž piedstavuje jedinou skutečnou změnu.. vznlk
světa. od té dobyjsou obdaieny vyznamem pouzezmény zahrnuté
do rytmri kosmického žjvota. Ale v tomto piípadě jde o po sobě
následující momenty, které náležejí k ruznym cyklrim a zajišfují
jejich periodicitu: pohyb nebeskych těles, stiídání ročních období,
měsíční fáze, vegetační cyklus, stoupání a klesání Nilu atd. Právě
tato pravidelnost kosmickych rytmri pčedstavuje dokonalost ustano-
venou v časech ,,poprvé... V exemplárním cyklu dokonale uspoiá-
danj'ch změn v sobě zmatek zahrnuje změnu, která je nepotňebná a
v drisledku toho i škodlivá.

Protože společensky ňád piedstavuje aspekt Ťádu kosmického, má
se za to, že královská moc existuje od počátku světa. Stvoiitel byl
zároveí prvním králem;l8 pŤedal tuto funkci svému synovi
a následníkovi, prvnímu faraonovi. Toto zmocnění posvětilo krá.
lovskou moc jako boži ustanovení. Činy faraon byly skutečně
popisovány stejnymi vyrazy jako činy boha Rea nebo sluneční
epifanie. Abychom uvedli alespoř dva piíklady: Reovo stvoňení je
někdy shrnuto ve vj'stižné formulaci: ,,Zaved| Ťád (maat) misto
chaosu... Stejnj,ch slov je použito, když se mluví o Tutanchamono-
vi, kterj, obnovil iád po Achnatonově ,,herez7,, (srv. $ 32), nebo

ts Vizpiíklady v: S. Morenz' cit. d., str. 78 n.
t6.,Kniha bran, íryvek podle S. Sauneron _ J' Yoyote' cit. d.' str. 76_7. Da|ši
odkazy v: S. Iv1orenz, cií. d., str. 80'
17 H. Frankfort, Ancient Egtptian Religion, str. 49 n.

:: v K!?e mrn ch (l7' kap') prohlašuje brih: ,,Já jsem Atum, když jsem byl
sám v Numu (praoceánu)..Já lsem Rě v jeho prvním zjevéni,"kďyŽ zaďa|
v|ádnout nad svym stvoÍením'.. Ý poznámceje pňipbjeno násiedující vyivětlení:
'''l o znamená, Že Re začíná vystllpovat jako král' jako ten, kterj' existoval pied
tim, neŽ Šov vyzvedl nebe nai 

'.'.-i... 
(H. FrankÍort, cit' a'' str. s+_ss).

94

L-



IV. NÓboženské myšlení a politické lcrize ve starověkém Eglptě

o Pepim II.: ,,Zaved| maat misto lži (zmatku)... Podobně slovesem
cha, ,,záÍit,,, se popisuje jak vj'chod Slunce v okamžiku stvoiení
nebo každé ráno, tak i faraonovo objevení se pii korunovačním
obňadu, o svátcích nebo v tajné radě.19

Faraonje vtělením mqat;toto slovo se piekládá jako 
'pravda.., 

ale
jeho obecnj, vyznam je,,dobry iád.., tedy i ,,právo.., ,,spravedlnost..'
Maat ná|eží k pŮvodnímu stvoŤení: odráži tedy dokonalost zlatého
věku. Poněvadž maat piedstavuje sám základ vesmíru a života,
mriže ji poznat každj' jednotlivec zvlášé. V ruznj'ch textech
z rriznych období lze nalézt takováto prohlášení: ,,Nabádej své srdce

k poznání maut,,;,,hledím, abys ve svém srdci rozezna|maat amoh|
dělat to, co je pro tebe dobré!.. Nebo: ,,Byl jsem člověk milující
maat a nenávidějící hňích. Neboé jsem věděl, že (hŤích) je v očích
boha hanebnost... Dárcem nezbytného poznáni je totiž buh. Jist!'
princ je označen jako někdo, ,,kdo znápravdu (maat) a koho pouču-
je brih... Autor jedné modlitby k Reovi volá: ,'Kéž v|ožiš maat do

mého srdce!..20
Faraon jakožto vtělení maat pÍedstavuje vzoÍ pro všechny své

poddané. Vezír Rechmire Ťíká: ,,on je bťrh, ktery nám dává život
sv!,mi činy...21 Faraonovy činy zajišfují stabilitu kosmu i státu, a tím
i pokračováníživota. Kosmogonie se ve skutečnosti znovu odehrá-
vákaždé ráno, když sluneční bflh,,zažene,. hada Apopa, aniž by se
mu ale podaiilo jej zce|azničit;neboéchaos (= temnota) pňedstavuje

virtrralitu; je tedy nezničitelny. Faraonova politická činnost opakuje
Reriv čin: také on ,,zahárri,, Apopa, jinymi slovy bdí nad tím, aby se

svět opět nezměnil v chaos. objeví.li se na hranicích nepŤátelé, jsou
ztotožněni s Apopem, a faraonovo vítězství opakuje Reriv triumf.
(Tento sklon vykládat život a dějiny v pojmech piedobrazri a kate-
gorií je pro tradiční kultury typicky).zz Faraon byl jistě jedinjm
protagonistou zvláštních, neopakovatelnj'ch historickj'ch událostí,
jakj'mi byla vojenskátaženi do ruznych zemi,vitézství nad rozlič-
njmi národy atd. A piece' když Ramesse III. stavěl svou hrobku,
nechal zde znovu zobrazit jména dobytych měst vytesaná na zdech

19 Tamt., str' 54 n. Viz další pňíklady v: t!ž, La Royauté et les Dieux, str.202.
20 Textyuvádí S. Morenz, cit. d., str. |67_|70,
zr Stejná piedstava podle H. Frankforta vysvětluje riplnou absenci.lid,9vych
povstáirí. V dobách- politickj'ch zmatkri tzv. piechodnych období 

- 
(kolem

Žsouzoco; |730-|562) nebyla zpochybněna instifuce království (Ancient
Egtptian Religion, str. 43).
22 YizM. Eliade, cit. d., l. kapitola.

27. Povinnosti vtěleného boha

zádušního chrámu Ramesseho II. Podobně v době Staré Ťíše mají
Libyjci, kteŤí ,,se objevují jako oběti tažení Pepiho II., stejná jména

iako ti, kteŤí jsou znázoměni na reliéfech o dvě stě let staršího
Sahureďva zádušního chrámu...23

Z toho, jak jsou faraoni znázorněnt na památnících a popsáni
v textech, není možné rozpoznat jejich individuální rysy.
V leckter!'ch charakteristickych detailech, napŤíklad v iniciativě
a*odvaze Thutmoseho III. během bitvy u Megidda, rozpozna|
A. de Buck konvenční prvky portréfu ideálního panovníka. Ve
znázornění boh je patrné stejné tíhnutí k neosobnímu. Všichni
bohové, s vjjimkou Usira a bohyně Eset, jsou pňes své rrizné
funkce a rozďi|ny vzhled v hymnech a modlitbách vzyváni téměÍ
shodnymi slovy.2a

V podstatě měl kult vykonávat faraon, ktery k tomu ale
zmocnil kněze riznych chrámri. Aéuž pŤímj'm či nepňímym cílem
rituálri byla obrana, tedy stálost ,,privodního stvoňení... Kažďy
Novj'rok byla znovu zopakována kosmogonie25 ještě pŤíkladněji
než pÍi každodenním Reově vítězství, poněvadž zde šlo o delší
časovy cyklus. Nastolení faraona napodobovalo jeden z Meniho
činri: sjednocení obou zemí. Rituálně se tak opakovalo za|oženi
státu (srv. $ 25). Slavnost královského svěcení byla opakována
tŤicet let po panovníkově nastolení o svátku sed a mě|a obnovo-
vat panovníkovu božskou energii.26 o periodickj'ch svátcích
někteÚch bohri (Hor, Min, Anup atd.) víme poměrně málo. Kněží

' nesli na ramenou v procesí sochu boha nebo posvátnou bárku;
k procesí patiil zpěv, hudba a tanec, a vše se odehrávalo
uprostied j ásotu věňících.

Velk!' svátek boha Mina' jeden z nejpopulárnějších v celém
Egyptě, je znám o něco lépe díky tomu, že byl později spojen
s královskym kultem. PŮvodně to byl svátek dožínek; procésí se
ričastnili král, královna 4 také bílj' bj,k. Králusekl snop obilí a podal

23 H. Frankfort, La Royauté et les Dieux, str. 30, pozn. 1.

]| !ry 3or9v.nání Mina a Sobka u H. Frakforta, l ncient Egyptian Religion, str.
i.? 26. |.qnJ.fJrt roz.]roznal vyznam statického vidění l,esm-íru interpret-ovaného
;axo rytmickj' pohyb uvniti neměnného celku a navrhl drimyslně vysvětlení
tono' proč se bohové ukazují v podobě zvíiat: Zatimco u lidí "vyvažují
moďologickou s!rykfuru postavy individuální rysy, zvíiata se nemšní, aíe
llljy:í l!ít: .frl 4l4. Vegyptšk''ch očích byl živcit zvíiat něčím nadlidskym.
protoŽe sdílel statickj'Život vesmíru, tamt., sti. l3_l4.
25 Srv. M. Eliade, cit. d., str. 38 n. H. Frankfort. cit. d.. str. 205.
26 

^Srv. 
H. Frankfort, cit. d', str. |22-36. J.Yandter, La religion églptienne' str.

200 n.
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IV. Náboženské myšlení a politické krize ve starověkém Egyptě

jej bí'kovi; ďe pokračovárrí rituáu zustavátemné.z1 Slavnosti za|ožeri

a vyšvěcení chrrámu Ťídil faraon. Naneštěstí zníme pouze někteÉ symb9;

lické rikony: do zríkladové jámy na místě budoucího chníLrnu daval kral

',ziÝJadovy 
vklaď. (cih14 kterou uhnětl kÍál, prury z|ara atd.); pŤi oteví.

rání chrámu posvěcoval stavbu se zvednutou pravou paži atd.

Každodenní kult boha se obracel k soše, ukryté ve svatyni. Poté,

co se rituálně očistil, piistoupil sloužící kněz ke svatyni, rozlomil
hliněnou pečeťa otevÍel dveÍe. Padl pŤed sochou nazem a prohlásil,

že pronikl na nebesa (do svatyně)' aby pohlédl na boha. Socha byla

potom očištěna natronem, aby byla ,,otevŤena rista boha... Nakonec

tněz dveie znovu zavŤel' zapečetil závoru a pozpátku se vzdálil.28

o zádušním kultu víme mnohem víc. Egypéané se smrtí a oním

světem zabyva|i vic než ostatní národy na Blízkém v!,chodě. Pro

faraona znamena|asmrt začátek jeho nebeské cesty a jeho ,,zvěčně-
ní... Jeden z nejoblíbenějších egyptskj'ch bohú, Usir, byl navíc

bezprostŤedně spjat se smrtí.

,}F

2 8. Faraonovo nanebevs toupení

v královském kultu. Později budeme zkoumat drisledky tohoto
seftání umírajícího boha a sluneční theologie, která vysvětlovala
a zhodnocovala zvěčnění faraona.

Texty. pyramid vyjadfují téměi vylučně pčedstavy tj'kajíci se
posmrtného osudu krále. Pňes snahu theolog není jejich učení
dokonale usoustavněno. Ukazuje se v nich jisty nesoulad mezi sou-
běžnymi a někdy vzájemně protichridnymi piedstavami. Většina
ijladel dirazně opakuje, že faraon, syn Afuma (-Rea), zp|ozen!
Velkj'm bohem pňed stvoňením světa, nem že zemŤit;jiné texty ale
krále ujišfují, že jeho tělo nepozná rozklad. Bezpochyby jde o dvě
odlišné,ještě ne zce|a integrované náboženské ideologie.3o Většina
iíkadel se nicméně vztahuje k faraonově nebeské pouti. Faraon
vz|étne v podobě ptáka-sokola, volavky, divoké husy (Pyr. 461-3,
890-91,913, 1048), skaraba (366) nebo kobylky (890-91 atd.). Na
pomoc mu musí piijít vítr' oblaka i bohové. Někdy král vystupuje na
nebe po žebiíku (365, 390, 971' n.,2083). Během svého nanebe-
vstoupení je ktá| již bohem, kterj'se svou podstatou naprosto liší od
1idí.3l

Faraon se však musel podrobit jistj'm zkouškám, než dosáhl
nebeského sídla blaženfch na vfchodě, které se nazyvalo ,,Pole
obětin... Vchod byl chráněn jezerem ,,kŤivolakych obrysri.. (Pyr.
206|) a pčevozník měl pravomoc soudce. Aby mohl vstoupit do
bárky' musel král vykonat všechna rituální očišéování (Pyr, 5|9,
1116) a pňedevším se musel podrobit vyslechu, ktery měl iniciační. strukturu, to znamená, že odpovědi sestávaly ze stereotypních
formulí, které sloužily jako heslo. Někdy se král uchylí k obhajobě
(l 1 18-89) nebo k magli (492 n.) či dokonce k pohružkám. vžyva
bohy (zvláště Rea, Tho'vta a Hora) nebo žádá dvě sykomory, mezi
kterjmi každy den vycházi slunce, aby jej nechaly projít na,,Ráko-
sová pole...32

28. Faraonovo nanebevstoupení

Nakolik jsme schopni je rekonstruovat, podobaly se nejstarší

pÍedstavy o posmrtné existenci dvěma tradicím hojně doloženym na

celém světě: podle nich mrtví pobj,vají buď pod zemí, nebo na nebi,

pŤesněji ve hvězdách. Po smrti se duše pŤipojovaly k hvězdám a sdí-

iely jejich věčnost. Nebe se chápalo jako Bohyně Matka, smrt Se

,ou.'álu novému ztozeni, tot1ž znovuztozeni ve světě hvězd.

PÍedstava o mateÍství nebes v sobě zahmovala myšlenku, že mrtvy

musel bfi zrozen podruhé - po svém nebeském znovuzrozeniby|
kojen Bohyní Matkou (která byla znázorÍrcyána v podobě krá,y).zg

V neolitickj'ch kulturách pŤevládala víra v umístění onoho světa

pod zemí. Již v predynastickém období (tj. na poč. 4. tis.) vykrysta.

iizovaly některé náboženské tradice související se zemědělskou

kulturou v usirovsky myticko-rituální komplex. Usir, jedinj.

egyptsky b h, kteď zemŤel násilnou smrtí, byl zárovei pŤítomen

27 Podle Gardinera bylo součástí slavnosti ceremoniální spojení královského

páru; srv. H. Frankfort, cit. d., str. 260.

28 A. Moret' Le rituel du culte divin journalier en Égypte' porúznu; J. Vandier'

cit. d.. str. 164 n.

29 Tato pÍedstava ospravedlĎuje krvesmilné spojení mrtvého faraona' ktery.1e

";;;"í;l;6 
iliŘ. 

"ptoán"jící 
svou matku^...-Srv. H. Frankfort, cit. d.' str.

244 n.

] )'.l."le :r-xty (Pyr' 2oo7_9) učí, že se mají posbírat královy kosti a jeho ridy
maJi byt zbaveny obinadel, aby bylo zajištěnojěho nanebevstoupení. J. Vandiei
ukazal' že jde o usirovsk! myÍicÉo-riniální koinplex (cit. d., str. 8 1)'

i| T:*ry uvádí J. Vandier, cit. d., str. 78.Yiz také ríryvky pieložené J. H'
1re119d9m (Development of Religion and Thoughí ii Ancient Eg,,pt,
*- '99_ll. 

|1810,.|22, l36) a otišiěné v nasi ántol8gii, From Primitilžs.to.en, stÍ' 353-55'
32J. Vandier, cit. d', str. 72. Podrobnější vlklad u J. H. Breasteda, cit. d., str.
i|'"l; u.o.R. Wei|la. Le champ des,osěaux.et le chanp des offrandes,'t,. i6 n.
:9:9b1é..iniciačni zkoušky jsou známy v mnohych archáckych tradicích.
i::lt|]d?dají piedh'ěžné žaďvěcení, tt.jre zánrnu1,e určité rituály u |o"e"ni\uyto|ogre a geografie t,.|kající se pohŤbu; ta1ná zankini atd.). Něk tk náznak
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IV. Náboženské myšlení a politické krize ye starověkém Eg)ptě

Po svém pŤíchodu na nebesa je faraon triumfálně pÍijat slunečním
bohem a do čtyi světov!'ch stran jsou vysláni poslové, aby oznámili
faraonovo vítězství nad smrtí. Na nebi faraon pokračuje ve svém
pozemském zprisobu života: sedí na trťrnu, pŤijímá holdy svj'ch
poddanych a nadále soudí a udi|irozkazy.33 PÍestože se faraonjako
jedinf těší solární nesmrtelnosti, je zároveř obklopen některymi ze

ivj'ch poddanych, pŤedevším členy své rodiny a vysokj'mi hodno.

stári.:l ti jsou ztotožněni s hvězdami, jež jsou nazyvány,,blahosla.
vené... Podle J. Vandiera (cit. d., str. 80) ,jsou riryvky z Textit

pyramid, v nichž se mluví o hvězdách, plny piekrásné poezie: nalé..iáme, 
nich prostou a spontánní obraznost pňírodního národa, která

se s lehkostí pohybuje v Ťíši tajemství.....
Jak jsme se již zmínili, není soteriologické učení Text pyramid

vždy koherentní. Podle sluneční theologie, která ztotožŤtovala farao-

na s Reem, měl faraon vj'sadní postavení - nespadal do pravomoci
vládce mrtvfch Usira. ,,otevíráš své místo na nebi mezi nebeskymi
hvězdami, neboéty jsi hvězdou... Shlížíš k Usirovi, poroučíš zemŤe-

lym, držíš se daleko od nich, neboé nepatiíš mezi né.,, (Pyr. 25|)

,,Re-At.'..'", nevydávej se Usirovi, kterj, nesoudí tvé srdce a kter!.

nemá moc nad tvym srdcem... Usire, ty se jej nezmocníš, tvúj syn
(Hor) se jej nezmocni...,, (Pyr. |4546; pňel. Weill, str. l16). Jiné

iexty jsou dokonce agresivní; pŤipomínají, že Usir je mrtvj' brih'
protože by|zavražděn a hozen do vody. V některych riryvcích jsou

nicméně narážky na ztotožněni faruona s Usirem. Najdeme zde

podobná iíkadla jako je toto: ,,Stejně jako žije Usir, žije král Venis,
itejně.jako nezemie Usir, nezemňe král Venis.* (Py,. 161 n.)

v Textech pyramid pÍedstaluje nejstarši písemny doklad. tÝkající se dosažení
osudu vyvbienfch, jež je zaÍoŽeno na jistém tajném vědění. Jde bezpochyby
o_piáaaíne děáic i sdilené rovněž nebfitckiml predynastickj'mi kulturami.
V.egyptské královské ideologii piedstalují tyto narážky na zasvěceni vicemene
neoóíiebnÝ relikt. protože fára6n jako bozi syn a wě|eny búh ve skutečnosti
ne|otÍeboíal iniciační zkoušku, aby mohl vstoupit do nebeského ráje.

33 Pyr' 130l, t.72|; 134_5,,7 |2_3, |77 4-6 uváděné J. Vandierem, cit' d., str
D.\íotáiě ji"e te*iy preloáené a komentované H. J. Breastedem, cit. d., str l l8

x. ,o 
"nu'n"ná 

těmi, kteňí byli pohibeni v blízkosti královské hrobky.

J,-
29. Usir' zavražděn.Í, b h

29. Usir, zavražděny b h

Abychom pochopili vyznam těchto Ťíkadel, musíme krátce objasnit

usiiovské mj,ty a Usirovu náboženskou funkci. PŤipomeĎme

nejprve' že nejirplnějši verzi usirovského mfiu podává Plrítarchos

(2. stol. po KÍ.) ve svém pojednání De Iside et osiride. Egyptské

te;<ty se totiž, jak jsme se již zmini|| když jsme mluvili o kosmogo.

nij ($ 26)' vztahuji vždy jen k jednotlivym epizodám. Pies některé

chybějící souvislosti a protimluvy, vysvětlitelné jako pozústatek

napéti a synkretism , které piedcházely konečnému Usirovu ví-
tézstvi,|ze jádro mytu snadno rekonstruovat. Podle všech tradic byl
Usir legendárním králem, ktery se proslavil pŤísností a spra-

vedlností, s níž vládl Egyptu. Jeho bratr Sutech mu však nastražil
léčku a zavražd1| jej. Usirově manželce Eset,,,velké kouzelnici.., se

podačí nechat se oplodnit mrtvlm Usirem. Když pohibí jeho tělo,
utíká Eset do Delty a tam, ukryta v papyrusovych houštinách, piive-
de na svět syna Hora. Když Hor dospěje, dožaduje se pŤed Devate-
rem bohri svého práva a zaítoěi na svého stryce.

Sutechovi se nejprve podačí piipravit Hora o jedno oko (Pyr.
|463), a|e boj pokračuje a Hor nakonec zvitézi' Získá zpét své oko
a obětuje je Usirovi. (Usir tak znovu ožije, Pyr. 609 n. atd.). Bohové
odsoudí Sutecha k tomu' aby nosil svou vlastní oběé.35 (Sutech je
napč. proměněn v bárku, která veze Usira po Nilu.) Ale podobně
jako Apop, nem že bj't ani Sutech zničen definitivně, protože i on

. ztělesřuje nepiekonatelnou sílu. Po svém vítězství sestupuje Hor do
země mrtvych a tam oznamuje dobrou zvěst: poté, co byl uznán
právoplatn!'m následníkem svého otce, byl korunován králem. Tím
,,vzbudí.. Usira: podle text ,,uvede jeho duši do pohybu...

Zejména poslední dějství dramatu osvětluje zv|áštni Usirriv zpri-
sob bytí. Hor najde Usira stmulého v bezvědomí a podaŤí se mu jej
vzkňísit' ,,Usire! Hleď! Usire! Slyš! Vstař! Vzbuď se|,, (Pyr,258 n.)
Usir není nikdy znázorněn v pohybu; vždy se ukazuje jeho bezmoc
a pasivita.36 Po své korunovaci, to znamená poté, co ukončil období
krize (,,chaos..), jej Hor vzbudí: ,,Usire, odešel jsi, ale opět ses wátil;

3s.Pyr. 626_27, 65|-52 atd. Podle jedné varianty, které dává piednost
Plritarchos. roztrhal Sutech Usirovu mrtvblu (srv. Pvr. i 867) na ětrnáct i<usri a ty
rozháze|. Eset je ale na|ezla (kromě poh|awrího ťidu. kterj' spolkla ryba) a ná

*ístě pohibila. Tím se .'ysvětlu.|e, 
^proč se mnoho svďtyni mohlo hinosit

usrovjrm hrobem. Viz A. Brunner, ,,Zum Raumbegriffder Aegypter", str. 615.
36 Teprve v textech IX.-X. dynastie začíná mluvit svjrn jménem, srv. R' Clark,
clt. d., stÍ. l 10.
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Po svém piíchodu na nebesa je faraon triumfálně pŤijat slunečním
bohem a do čtyŤ světovj,ch stran jsou vysláni poslové, aby oznámili
faraonovo vítězství nad smrtí. Na nebi faraon pokračuje ve svém
pozemském zprisobu života sedí na trunu, pŤijímá hotdy svj'ch
poddanj'ch a nadále soudí a udílí rozkazy.33 PŤestože se faraonjako
jedinf těší solární nesrnÍtelnosti,je zároveř obklopen někter!'mi ze

iv!.ch poddanj.ch, pŤedevším členy své rodiny a vysokjmi hodno-

stáŤi.34 Ti jsou ztotožněni s hvězdami, jež jsou nazyvány ,,blahosla-
vené... Podle J. Vandiera (cit. d., str. 80) ,jsou ťrryvky z Textťt

pyramid, v nichž se mluví o hvězdách, plny piekrásné poezie: nalé-

iáme, nich prostou a spontánní obraznost piírodního národa, která

se s lehkostí pohybuje v Ťíši tajemství.....
Jak jsme se již zmínili, není soteriologické uěeni Texttt pyramid

vždy koherentní. Podle sluneční theologie, která ztotožřovala farao-

na s Reem, měl faraon v!'sadní postavení - nespadal do pravomoci
vládce mrtvych Usira. ,,otevíráš své místo na nebi mezi nebeskjmi
hvězdami, neboťty jsi hvězdou... shlížíš k Usirovi, poroučíš zemÍe-

lym, držíš se daleko od nich, neboé nepatŤíš mezi né.,, (Pyr, 25|)

,'R'e.Atume, nevydávej se Usirovi, kterj'nesoudí tvé srdce a ktery
nemá moc nad tvlm srdcem..' Usire, ty se jej nezmocníš, tvťrj syn
(Hor) se jej nezmocni...,, (Pyr. |4546 pčel. Weill' str' 116). Jiné

texty jsou dokonce agresivní; piipomínají, že Usir je mrtv!, búh'
proto'e by| zavraždén a hozen do vody. v někteÚch ryvcích jsou

nicméně narážky na ztotožněni faraona s Usirem. Najdeme zde

podobná iíkadla jako je toto: ,,Stejně jako žije Usir, žije král Venis,
ite;ně jako nezemie Usir, nezemie král Venis.* (Pyr' |67 n.)

v Textech pyramid piedstawje nejstarší. písemny doklad.tj'kající se dosaŽení
osudu vyvďenÝch' jež je založeno na jistém tajném vědění. Jde bezpochyby
o pradáíné aeáicwi sdjlené rovněŽ neolitickj'mi predynastickymi kulturamt.
V.egyptské královské ideologii pňedstavují tyto narážky na zasvěcení vicemene
neofiíiebnÝ relikt. protože fíra6n iako b.ozi syn a vtěieny búh ve skutečnosti
nebotieboíal iniciační zkoušku, aby mohl vstoupit do nebeského ráje.

33 Pyr. l30l, |721; |34_5,7|2_3, |7744 uváděné J. Vandierem, cit. d., str
D.,íio iě ji"e tixty pietožené a komentované H. J' Breastedem, cit. d', str 118
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těmi, kteií byli pohňbeni v blízkosti královské brobky.

29. Usir. zavražděn bilh

29. Usír, zavraždény btth

Abychom pochopili vyznam těchto Ťíkadel, musíme krátce objasnit

usirovské mlfiy a Usirovu náboženskou funkci. PŤipomeřme

neiprve, že nejriplnějšiverzi usirovského mytu podává Pl tarchos
(2-..sto|. po Kr.) ve svém pojednání De Iside et osiride. Egyptské
textv se totiž, jak jsme se již zmin1|i, když jsme mluvili o kosmogo-

nij ($ zo), vrtahuji vždy jen k jednotliv!,m epizodám. Pies některé

chybějící souvislosti a protimluvy, vysvětlitelné jako pozristatek

napéti a syrkretismri, které piedcházely konečnému Usirovu ví-
tézsFti,|ze jádro mytu snadno rekonstruovat' Podle všech tradic byl
Usir legendámím králem, ktery se proslavil pňísností a spra-

vedlností, s níž vládl Egyptu. Jeho bratr Sutech mu však nastražil
léčku a zavraždi| jej. Usirově manželce Eset, ,,velké kouzelnici.., se

podaií nechat se oplodnit mrtv!,m Usirem. Když pohibí jeho tělo,
utíká Eset do Delty a tam, ukryta v papyrusovych houštinách, pňive-

de na svět syna Hora. Když Hor dospěje, dožaduje se pied Devate-
rem boh svého práva a zautoěi na svého stryce.

Sutechovi se nejprve podaňí pňipravit Hora o jedno oko (Pyr.
|463),a|e boj pokraěuje a Hornakonec zvitézi.Ziskázpět své oko
a obětuje je Usirovi' (Usir tak znovu ožije' Pyr. 609 n. atd.). Bohové
odsoudí Sutecha k tomu, aby nosil svou vlastní oběť.35 (Sutech je
napč. proměněn v bárku' která veze Usira po Nilu.) Ale podobně
jako Apop, nem že b!'t ani Sutech zničen definitilmě, protože i on
ztělesřuje nepiekonatelnou sílu. Po svém vítězství sestupuje Hor do
země mrtv ch a tam oznamuje dobrou zvěst: poté, co byl uznán
právoplatnym následníkem svého otce, byl korunován králem. Tím
,,vzbudí.. Usira: podle textťr ,,uvede jeho duši do pohybu...

Zejména poslední dějství dramatu osvětluje zv|áštni Usirriv zpri-
sob bytí. Hor najde Usira strnulého v bezvědomí a podaňí se mu jej
vzkŤísit. ,,Usire! Hleď! Usire! Slyš! Vstař! Vzbuď gg|,,, (Pyr.258 n.)
Usir není nikdy znázorněn v pohybu; vždy se ukazujejeho bezmoc
a pasivita.36 Po své korunovaci, to znamená poté, co ukončil období
krize (,,chaos..), jej Hor vzbudí: ,,Usire, odešel j si, ale opět ses vrátil;

35.Pyr. 626_27, 65|_52 atd. Podle jedné varianty, které dává piednost
Plritarchos. roztrhal Sutech Usirovu mrtv.olu (srv. Pvr. i 86il na čtmáct Í<usri a tv
rozházel' Eset je ale nalezla (kromě pohlavního íau' n..1'spolk|a ryba) a ná

l.ustě pohibila' Tím se vysvětluje, proč se mnoho svatyní mohlo honosit
Us[ovi'm hrobem. Viz A. Brunner, ,,Zum Raumbegriff der Aegypteť., str. 615.
36 Teprve v textech IX._X. dynastie začíná mluvit svym jménem, srv. R. Clark,
cit. d., str. I10.

100
L



VrF--
IV. Náboženské myšlení a politické krize ve starověl<ém Egyptě

usnul jsi, ale byls probuzen: zemiels, ale opět Žiješ,, (Pyr.
l004 n.). Usir nicméně ož|je jako,,duchovní osoba.. (: duše).
a životní energie. To on bude napŤíště zajištovat plodnost rostlin
a všechny tozmnožovací síly. Je popisován jako zosobnění celé
Země nebo je pŤirovnáván k oceánu, ktery obklopuje svět. Už
kolem r.2750 symbolizuje Usir zdroje plodnosti a r stu.37 Jini'mi
slovy, zavraždény krá| Usir (= zesnuly faraon) zajišéuje prospe-
ritu království, jemuž vládne jeho syn Hor, piedstavovany právě
nastolenym faraonem.

Yztaby mezi Reem-faraonem a dvojicí Usir-Hor lze v hrubj'ch

rysech odhadnout. Slunce a královské hrobky pŤedstavovaly dva
hlavní zdroje posvátnosti. Podle sluneční theologie byl faraon Reo-
vym synem, ale poněvadž by| následníkem zesnulého krále
(: Usira), byl vládnoucí faraon zárove Horem. Napětí mezi těmito
dvěma směry egyptského náboženského myšlení, totiž mezi ,,sola-
rizaci,, a ,,osirianizací..38 se projevuje v ťtloze královské moci. Jak
jsme viděli, egyptská civ1|izaceje vysledkem sjednocení Homího
a Doln'ího Eg1pta v jedno království. Re byl nejprve pokládán za
panovníka období Z|atého věku, ale od Stiední iíše (kolem 2040*
|730) zaěa|a byt tato role piipisována Usirovi. V královské ideolo-
gii se nakonec prosadil Usiruv vzor, protože pňíbuzensky vztah
Usir-Hor zanrčoval pokračování dynastie a zajištbval tak i prospe-
ritu země' Jako zdroj universální plodnosti zajišťoval Usir ťrspěšnou
vládu svého syna a následníka.

Jeden obdivuhodnj' text ze Stiední ňíše vzdává chválu Usirovi
jakožto zdroji a základu všeho stvočení: ,,Aéžiji nebo umírám, jsem
Usir. Pronikám tě a skrze tebe se znovu objevím, v tobě uvadám
a v tobě vzrristám... Bohové žijí ve mně, protože já žiji v obilí, které
ježivi. Pokrjvám zemi aťžiji nebo umírám, jsemječmen, mě nikdo
nezničí. Pronikl jsem ňád... stal jsem se Pánem ňádu, objevuji se

v Ťádu.....39

Jde o odvážné zhodnocení smrti, která je napŤíště pŤijímána jako
jakási povznášející pieměna pozemské existence. Smrt dokonává
pňechod z oblasti bezvyznamného do oblasti vyznamného. Hrobka
je místo, kde se završuje pieměna (sach) ě|ověka, poněvadž

37 Srv. H. Frankfort, cit. d., str. 256 n. (Usir v obilí a v Nilu).
38 Z jistého pohledu by bylo možné mluvit o soupečení mrtvého krále-Usíra
a umírajíciho krále-Rea; neboé také slunce každ!' večer umírá, aby se znovu
rodilo na risvitu následujíciho dne.
lg Texty rakví,330, piel. R. Clark, cit. d., str. |42.

|9. Usir, zavražděnjl b h

zmrtvého se stáváAch,,,pieměněny duch...a0 Pro nás je vyznamné,
že se Usir postupně stává vzorem nejen pro panovníky, ale pro
každého jednotlivce. Usirriv kult byl ovšem oblíben už v době Staré
Ťíše; tírÍl |ze také vysvětlit Usirovu pčítomnost v Textech pyramid
navzďory odporu héliopolskych theologri. Ale první vážná krize,
o níž budeme ještě mluvit, ukončila náhle klasické období egyptské
civ1|izace. Po obnovení Íádu na|ézáme Usira ve stŤedu etickych
o!ázek a náboženskych nadějí. Jde o začátek procesu, ktery byl
popsán jako,,demokratizace Usira...

Kromě faraona se totiž k rituální ričasti na Usirově dramatu
aapotheoze hlásí i mnozí jiní' Texty, které byly ještě nedávno psány
na stěny komor uvnitŤ pyramid lybudovanych pro faraony, jsou
nyní reprodukovány na vnitňních stěnách sarkofágri šlechticri, a do-
konce i neprivilegovanj.ch lidí. Usir se stává vzorem pro všechny,
kdo doufají, že zvitězi nad smrtí' Jeden riryvek z Text rakví (IY,
276 n.) číká: ,'Ty jsi nyní syn krále, princ, tak dlouho, dokud tvé
srdce (tj. duch) bude s tebou... Podle Usirova piíkladu a s Usirovou
pomocí se zesnulí dokáži pieměnit v ,,duše.., to jest dokonale obno-
vené, a tedy nezničitelné ducholmí bytosti. Zawaždény a na kusy
roztrhany Usir byl 

''znovu sestaven.. bohyní Eset a vzkňíšen Horem'
Tak zavedl novy zprisob byti: z bezmocného stínu se stal ,,někym..,
kdo ,,ví.., náležitě zasvěcenou duchovní bytostí.al Je pravděpo-
dobné, že helenistická mystéria Isidy a osirida rozvije|a podobné
myšlenky. Usir piejímá Reovu funkci soudce mrťvych; stává se
Pánem spravedlnosti, ktery sídlí v paláci nebo na prvotním pahorku.
Napětí mezi Reem a Usirem se však uvolní v době StŤední a Nové
ňíše, jak uvidíme později ($ 33).

]l .{. |.r$.r"$ l1ci94t Egyptian Religion, str. 96' l0l. Piipomeřme, že
${.vÍ'-když-byl pokládán do iákve, uléha.i do náruče své matky, bohyně nébes
Nut: ,'Jsi dávan své matce Nut' jejíž jméno je rakev... (Pyr' 6|6)- Jiny tex|
!91ynáYí bohyni Nut s lrižkem.-í něinŽ mrtvy spí a čeká na probuzéní do
noveho života 1Pyr. 74|\. Ctyii stěny rakve jsáu ilersonifikovány jako Eset.
|^..bth* Hor.a Thovt. Dno je žtotožněno s bohem zémě Gebem a vikžl s bohynÍ
|eo5.s. JakJo byl zemiely vé své rakvi obklopen zosobněním celého kosmu. S.rv.n. rtankoff, The Shrines ofTut-Ankh-Amoi, str.2l-22.

,al^.KdYž Hor sestoupí'do iodsvětí a vzkňísí Usira, obdaruje ho mocí ,,poznáni,,.
l,.".bv| snadnou oběti, p6něvadž 

',nevěděl.., 
neznal prav u Sutechoí.ir povahu;

srv. textY, které pieložil-a komentoval R. Clark, cit. á.' str. 114 n.
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30. Synkopa: anarchie, bentadéj
a,,demokr atizace,, záhrobního živ ota

Posledním faraonem VI. dynastie byl Pepi II. Nedlouho po jeho
smrti, kolem roku 2200, byl Egypt vážně otŤesen občanskou válkou
a stát se zhroutil. oslabení centrální moci povzbudilo ctižádost
dynastŮ. Zakrátko pustošila zemi anarchie. Jednu chvíli byl Egypt
rozdělen na dvě království, Severní s hlavním městem Hérakleopolí
a Jlžni s Thébami. občanská válka skončila vítězstvím Thébskych
a posledním kál m XI. dynastie se podaiilo zemi opět sjednotit.
období anarchie, nazyvané historiky l. pÍechodné období (nebo
l ' mezivládí), skončilo kolem roku 2050 s nástupem XII. dynastie.
obnovení centrální moci znamenalo počátek skutečné renesance.

Právě během l. pŤechodného období došlo k ,'demokratizaci..
posmrtné existence: šlechtici kopírovali na svych rakvich Texty
pyramid sepsané vj'hradně pro faraony. Bylo to také jediné období
v egyptskych dějinách, kdy byl faraon obviněn ze slabosti a do-
konce z amorálnosti. Díky několika velmi vyznamnym literámím
dílrim mrižeme sledovat hluboké pňeměny, ke kterym během této
krize došlo. Nejdriležitější jsou texty známé pod těmito názvy:
Naučení pro krále Merikarea; Napomenutí proroka lpuvera,
Píseř harfeníkova, Rozhovor zoufalce s jeho duší' Jejich autoňi
vyprávějí o katastrofách vyvolanfch zhroucením tradiční autori-
ty a zv|áště o bezprávi a zločinech' které vedly ke skepticismu
abeznaději, a dokonce i k sebevraždě. Ale tyto dokumenty uka-
zuji zárove i proměnu niterného ňádu. Alespoř něktečí hodno-
stáči si kladou otázku své zodpovědnosti v této pohromě a nevá-
haji uznat svou vinu.

Jisty Ipuver pÍicházi pied faraona, aby mu vylíčil velikost zkázy,
,,Hle, země je několika nezodpovědn1fmi lidmi oloupena o krá-
lovskou moc!... Hle, lidé se bouňí proti královskému uraeu..., kterj'
smíňil obě země... Královsky pa|ác m:Ůlže blt do hodiny sro'ynán se
zemi|,,, Kvrili občanské válce provincie a chrámy už neplatí daně.
Pyramidy byly barbarsky vypleněny. ,,Král byl vyvlečen chudinou.
Hle' ten, kter!. byl pohiben jako (božsk!') sokol, spočívá nyní na
obyčejnj.ch márách; skryš v pyramidě je nyní prázdná.,, Čim déte
však ,,prorok.. Ipuver mluví, tím větší je jeho odvaha a nakonec
obviní faraona, že je zodpovědny za všeobecnou anarchii' Neboť
král měl bfi pastj'iem svého lidu, a pŤece jeho vláda nastolila smrt.
,,Moc a spravedlnost jsou s tebou, ale ty uvádíš celou zemi ve
zmatek a kňik hádek. Hle, každy se vrhá na svého souseda; lidé

30. Synkopa: anarchie, beznaděj a ,,demokratizace,, záhrobního života

dělají, cos jim poručil' To znamená, že tuto situaci zprisobily tvé
činy a že jst |hal-',,,az

Jedenz král téhož období sepsal poučení pro svého syna Meri.
karea. Pbkomé vyznává své hňíchy: ,,Egypt bojuje dokonce i na
hŤbitovech... a já dělal totéž!,, Neštěstí Země ,,se stalo kvúli mym
činúm a já pozna| (zlo, které jsem učinil) teprve poté' co jsem je
učinil!.. Král radí svému synovi, aby ,jednal spravedlivě (s maat)
tak dlouho, dokud bude žit na zemi.,, ,,Nedrivěňuj délce let, protože
pro soudce (kteií tě po smrti budou soudit) je život jako jedna
hodina..... S člověkem zristanou jen jeho skutky. Proto ,,nečiř zlo..'
Místo budování pomníku z kamene ,jednej tak, aby tvlm trvaljm
pomníkem byla láska k tobě*. ,,Měj každého rád!.. Neboť bohové
cení spravedlnost víc než oběti. ,,Utěš plačícího a nečiri pŤíkoií
vdově. Nezabavuj nikomu majetek jeho otce... Netrestej nespra-
vedlivě. Nezabíjej !..'..a3

Zvlášéjedno Egyptbny ohromilo: lidé ničili hrobky pŤedkri, vyha-
zova|i mrtvá těla a odnášeli kámen pro své vlastní hrobky. Jak
poznamenal lpuver: ,,Mnoho mrrvych je pohibeno v iece. Řeka se
stala hrobkou..... A kÍál radil svému synovi Merikareovi: ,Nenič
pomník druhého... Nestav svou hrobku z trosek!.. Píseř harfeníkova
líčí vykrádání a pustošení hrobek, ale z ťrplně jinych drivodú. ,,Bo.
hové, kteŤí žili kdysi (tj. králové) a odpočívají ve svych pyramidách,
a také blahoslavení mrtví (tj. šlechtici) pohibení ve srn.fch pyrami.
dách _ jejich pŤíbytky už neexistují! Hle, co se s nimi stalo!... Zdi
jsou rozbité a jejich domy už neexisfují' jako by nikdy ani nebyly!..
Ale pro autora písně jsou tyto zločiny jen opětnj'm potwzením
neproniknutelného tajemství smrti. ,,Nikdo se odtamtud nevrací,
aby nám mohl vypovědět, co je s nimi, a aby nám iekl, čeho je jim
tieba, aby uklidnil naše srdce, než se také my odebereme tam, kam
odešli oni... Proto, uzavírá harfeník, ,,,lživej potěšení, dokud žiješ...
Nenech chiadnout své srdce.'...44

Zhroucení všech tradičních institucí se projevuje najedné straně
agnosticismem a pesimismem, na druhé straně oslavováním rozko.
še, která ale nedokáže skryt hlubokou beznaděj. Zhroucení božího

a2 Napomenutí proroka lpuvera, pňel. J. A. Wilson, ANET, str. 44|444;
/r. čnnan - A. M. Blackman, The Ancient Eglptians, str.92 n,
a3 Pie\l^ad J. A. Wilson, ANET, str. 4lglg,A. Erman - A. M. Blackman, cit.
o., sh. 72 n.

l s.'. J. A' Wilson, ANET, str. 467,sw.téžI.H.Breasted, cit. d., str. l83.n. črman - A' M' Blackman. cit. d.. str. l32 n.
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království nevyhnutelně vede k náboženskému znehodnocení
smrti. Jestliže si faraon už nevede jako vtěleny b h, je vše
zpochybněno; pŤedevším smysl života, a tedy existence dalšího
života po smrti. Píseř harfeníkova pÍipomíná jiné krize beznadě-
je vyvolané zhroucením tradičních hodnot - v Izrae|i, v Recku'
ve starověké Indii.

Nejdojemnějším textem je bezesporu Rozhovor zoufalce s jeha
duší. Je to rozhovor muže sklíčeného zoufalstvím sjeho duší (Ďa).

Muž se snaží piesvědčit svou duši o ričelnosti sebevraždy. ''S kym
si dnes promluvím? Bratči jsou špatní, ti, kteňí byli včera piáteli, se

nemají rádi... Srdce jsou chamtivá; každy se chápe jmění svého

souseda... Není spravedliv!'ch. Zemé je napospas těm, kteŤí šíŤí

nespravedlnost... HĚích potloukající se po zemi nemá konce.,, illÁezi

těmito pohromami se mu smÍt zdá vic než žádouci. Naplřuje ho
jakousi zapomenutou či jen vzácně poznanou blažeností. ,,Smrtje
dnes piede mnou jako lék pro nemocného..', jako vrině myrhy, jako

vrině lotosovych květri..., jako vrině (polí) po dešti..., jako vroucí
touha po domově po dlouhj'ch letech zajetí.'... Jeho duše (áa) mu
nejprve pŤipomíná, že spáchá-li sebevraždu, bude mu odepŤen nárok
na pohĚeb a zádušní obŤady; potom se jej snaží piesvědčit, aby se
v potěšení smyslri snažil zapomenout na své starosti. Ale nakonec
jej duše ujišfuje, že mu z stane nablízku i v pŤípadě, že se rozhodne
vzít si život.45

Literární díla prvního pčechodného období byla čtena a pŤepiso.

vána ještě dlouho po obnovení politické jedÍLoty za faraonri Stňední
iíše (kolem 2040-|730). Tyto texty pňedstavují víc než nedostižná
svědectví velké krize; ilustrují jeden ze sklonri egyptského nábo-

ženského ducha, sklon' ktery se od té doby nepiestal prohlubovat.
Jde o myšlenkovy proud, ktery lze těžko popsat několika slovy; jeho

hlavní rys spočívá ve vyznamu, ktery pčikládá lidské osobě jako

potenciální napodobenině exemplárního vzoru - osoby faraona.

31. Theologie a politika ,,solarizace"

V období Stiední Ťíše vládla ňada vynikajících panovníkú, kteií
ná|eželri téměŤ všichni k |2. dynastii. Za jejich vlády poznal Egypt
období hospodáŤského rozkvětu a velkého mezinárodního věhla-

rs Piel. J. A. Wilson, ANET, str. 40547; srv. H. J. Breasted, cit. d., str. 189 n';
A. Erman - A. M. Blackman. cit. d., str. 86 n.

31. Theologie a politika ,,solarizace"

su.46 Jména, která si faraoni zvolili píi korunovaci, vyjadŤují vrili
chovat se spravedlivě (s maat) k lidem i k bohŮm.a7 Během 12.

dynastie dosáhl Amon, jeden z osmi bohri uctívanych v Hermopoli,
náj''yssít'o postavení jako Amon-Re. (Zak|adate|dynastie se jmeno-

val Amenemhet, ,,Amon je v čele...) ,,Skryty.. bťrh (srv. $ 26) byl
identifikován se Sluncem, ,,zjevnym,, bohem povytce' Díky ,'solari.
zaci,. se Amon stal všeobecnjm bohem Nové iíše.

n Paradoxně byla tato ňíše, jediná, která si skutečně zas|ouži takové
oznaěeni, opožděnym, leč nevyhnutelnym drisledkem druhé krize
vzn1k|é po zániku XII. dynastie. Až do r,pádu HyksÓsŮ kolem roku
16,|4 se rychle za sebou rystňídalo mnoho panovníkri. Nevíme nic
o pčíčinách rozpadu státu, k němuž došlo už dvě generace pied
hyksÓsklm vpádem. Ale stejně by Egypťané nebyli mohli dlouho
odolávat ritoku obávanych válečník , kteií používali v boji koně,
vozy, bmění, složeny luk a šíp. o HyksÓsech toho víme málo,as
jejich vpád do Egypta byl ale jistě drisledkem migrací, které v sedm-
náctém století otčásly Blízkj,m vychodem.

Po svém vítězství se dobyvatelé usazují v Deltě. Ze svého hlavní-
ho města Avarisu ovládají prostňednictvim vaza|i většinu Dolního
Egypta; ale dopouštějí se té chyby, že vfměnou zatribut tolerují
dědickou posloupnost faraonri v Horním Egyptě. S HyksÓsy pčišli
někteŤí syrští bohové, pčedevším Baal a Tešup, ktečí byli ztotožněni
se Sutechem. Povyšení Usirova vraha na nejvyšší stupeř bylo jistě
twdj'm ponížením. Je ovšem nutno dodat, že Sutechriv kult se
v Deltě rozvijel již v době IV. dynastie.

HyksÓsky vpád byl pro Egypťany stěží pochopitelnou katastro-
fou. Víra v jejich vylučné, bohy pňedurčené postaveni, by|a vážné
otňesena. Zatimco Deltu o sidlovali As ij c i, v itězni dobyvatelé, žij ící
oďíznutě ve svych opevněních' pofudavě piehlíželi egyptskou civi-
lizaci. Egypt'ané se však poučili. Postupně se naučili vládnout zbra-

a6.Vj'sledek, kteď si zaslouží o to většího uznáni, lvážime-li, že místní
vládcové ruznych krajri si zcela podrželi svou suverenitu.
l,l 

^Viz 
pŤíklady, které uvádí J. A. Wilson, The Culture of Ancient Egypt' stÍ.

l33' Je pravda. Že se Egypt'ané stále ještě považovali za jědiné skufuč:né.Ii,dské
Dytostl; cizinci byli ztotoŽřováni se zvíiaty a v některych piípadech mohli byt
obětováni 1srv. J. A' Wilson' cit. d'' str. l4b).
o, 

9!9uo HyksÓsovéje egyptského privodu _ hekau chasut _,,vládcové cizích
zemí... Většina znarriy.ctr-jmen je šemitského privodu, ale 6yla rozpoznána
l churitská slova. HyŘsosové nejsou zmíněni v.Žádném dobovém egypt.ké.qoKumentu. V jednom textu z XIX. dynastie a také v jedné pohádce sepsané
v téže doběje nárážka na hyksÓské opeíněné město Taniš. Jak lže očekáva.t, byli
tlobyvatelé žtotoŽněni s ha"dem Apoiem, symbolem chaosu.
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němi vítězri. Sto let po porážce (kolem 1600) zahájily Théby, kde
vládl faraon XVII. dynastie, boj za osvobození. Konečné vítězství
se časově shoduje s nástupem xvlil. dynastie (1562-1308) aza|o-
žením Nové Ííše.a9

osvobození bylo provázeno vzestupem nacionalismu a xenofo-
bie. Nejméně sto let trvalo, než byla uhašena žízei po odplatě'
Panovníci zpočátku podnikali trestné ,.yp.ul,y. Ale v roce 1470

zahájl| Thutmose III' vypravou proti starym hyksÓskj'm pevnostem
ňadu vojenskychtaženi do Asie. Pocit nejistoty vyvolany cizí oku-
pací mizel pomalu. Aby zabezpečil Egypt pÍed ritoky zvenči,
podnikl Thutmose III. Íadu tokŮ, z nichŽ nakonec vzešlo impe-
rium. Je možné, že ristrky, které snášel prvních 22 |et své v|ády,
vystupřovalyjeho vojenské ambice. Po celou tuto dobu byla totiž
skutečnou vládkyní jeho teta a tchyně Hatšepsut. Tato v!,jimečně
nadaná královna dáva|a pŤed dobyvačn!'mi válkami pŤednost

kulturní a obchodní expanzi. Ale už dva tj'dny po Hatšepsutině pádu
byl Thutmose na cestě do Palestiny a Syrie, aby potŤel ,,povstalce...
Krátce nato zvitězi| u Megidda. K poraženym se, naštěstí pro bu.
doucnost imperia, Thutmose zachoval velkoryse.

To byl konec egyptského izolacionismu, ale také sklonek tradiční
egyptské kultury. PŤes to, že Nová Ťíše trvala jen poměrně krátkou
dobu, její vliv byl nezvratny. V drisledku své mezinárodní politiky
se Egypt postupně otevŤel kosmopolitní kultuŤe. Sto let po vítězsví
u Megidda je všude doložena pŤítomnost mnoha ,,AsijcŮ.., kteŤí
prisobili dokonce i v administrativě a v královskych residencích.so
Mnoho cizích bohri bylo nejen tolerováno, ale i ztotožněno
s egyptskj.mi božstvy; a co víc, egyptští bohové postupně začinaji
blt uctíváni v cizich zemich a Amon.Re se stává universálním
bohem.

Amonova solarizace usnadnila náboženskj' synkretismus a záro.
veř i znovunastolení slunečního boha na první místo. Neboé slunce
bylo jedinj'm všeobecně srozumitelnj,m bohem.sl Nejkrásnější
chvalozpěvy na Amona-Rea, opěvující jej jako stvoŤitele všehomíra
a světovládce' byly složeny na počátku ,,imperiálního.. období.

32. Achnaton čili nepodažená reÍorma

Uc:.i,váni slunečního boha jakožto povytce svrchovaného boha

oÍipravovalo určitou náboženskou jednotu: svrchovanost jednoho

L íet,,z božského principu se postupně prosazovala od nilského

ridolí píes Sj'rii po Anatolii. V Egyptě byla tato sluneční theologie

s universalistickj.mi tendencemi nevyhnutelně zap|etena do napja-

tfch poměrú politického uspoŤádání. Během xvIII. dynastie byly
znaěně zvětšeny chrámy Amona-Rea a jejich pŤíjmy se zdesateroná.

sobily. V drisledku hyksÓské okupace a pŤedevším v drisledku osvo.

bozeni Egypta thébskj.m faraonem, získali bohové pŤímější vliv na

Íizeni státnich zá|ežitosti. To znamenalo, že bohové - pŤedevším

Amon.Re _ sdělovali své rady prostÍednictvím kněžského sboru.

AmonŮv velekněz získal značnou autorifu; byl druh!,m hned po

faraonovi. Egypt se stával theokracií; to ovšem nezmenšovalo boj

o moc mezi veleknězem a faraonem. Právě touto pŤílišnou politizací
kněžské hierarchie vzrostlo napětí mezi odlišnj,mi theologickymi
směry v občas nesmiiitelné nepŤátelství.

32. Achnaton čili nepodarená reforma

To, čemu se Ťíká 
',amamská 

revoluce.. (l375_1350), to jest prohlá.
šení Atona, slunečního kotouče, jedinj'm nejvyšším bohem, se

částečně vysvětluje vrilí faraona Amenhotepa IV. osvobodit se od
nadvlády velekněží. Krátce po svém nastolení mlady panovník sku-
tečně odebral veleknězi správu božího majetku, a tím mu také vza|
zdroj jeho moci. Dále faraon změnil své jméno (,,Amon je spoko.
jeď.) na Achnaton (,,Ten, ktery slouží Atonovi..), opustil staré
hlavní město Théby, ,,Amonovo město.., a vystavěl jiné 500 km
severněji a pojmenoval je Achetaton (dnešní el-Amarna); tam vybu-
doval paláce a Atonovy chrámy. Na rozdíl od Amonovych svatyní
nebyly Atonovy svatyně zastŤešeny; Slunce tak mohlo bjt uctíváno
v celé své slávě. To nebylajediná novota, kterou Achnaton zaved|.
Ve v!.warném umění podpoŤil styl nazvany později amarnsky ,,na-
turalismus..; na královskj'ch nápisech a v oficiálních dekretech bylo
poprvé užito lidového jazyka; kromě toho se faraon ziekl pŤísného
konvencionalismu ukládaného etiketou a se členy své rodiny a se
w!'mi blízkjmi jednal pŤirozeně'

Všechny tJito novoty mají své ospravedlnění v náboženské
hodnotě, kterou Achnaton pŤikládal ,,pravdě.. (maat), a tedy všemu,
co bylo ,piirozené.. a co bylo v souladu s životními rytmy.Neboé
tento vyzáblj,a téměi znetvoňeny faraon, ktery musel zemňít velmi
rnlád, objevil náboženskj' vy znam,,radosti ze živ ota,,, blaženosti,

qs ŽádrnÝ oficiální dokument nezaznamenává vyhnání HyksÓsú. Jedinj'm
svědectvimje krátkí'vlastní životopisjednoho skromného b9jovník1' kteď se.

ričastnil vii.Řy za osíobození. Text.pieiožil H' J. Breasted, Ancient Records oJ
Eglpt,||, str. 1 n.' viztéžJ, A. Wilson, cit' d., str. |6445'
50 Viz J. A. Wilson. cit. d.. str. 189 n.

sr Z drivodri, které jsme zkoumali jinde ($ 20 viz rovnéž M' E|iade, Traité
d'histoire des religions, $S 14, 30), se z bohri nebes stali dii otiosi.

w
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která spočívala v radosti z nevyčerpatelného Atonova stvoiení, pŤe-
devším z božského světla. Aby prosadil svou ,,reformu.., vytlačil
Achnaton Amona i všechny ostatní bohy ve prospěch Atona,52
nejvyššího boha, ztotožněného se slunečním koutoučem, uni-
versálním zdrojem života: Aton byl znázoriován s paprsky, naje-
jichž koncích byly ruce, pŤinášející jeho věŤícím symbol života
(anch) ' To podstatné z Achnatonovy theologie se na|ézá v jedinych
dvou zachovanych chvalozpěvech na Atona, které bezesporu patňí
k tomu nejušlechtilejšímu' co egyptské náboženství vytvoňilo.
Slunce je ,,počátkem života,,,jeho paprsky ,,objímají celou zemi...
,,Piestože jsi velmi daleko, tvé paprsky jsou na zemi, pňestože jsi na
tváŤích lidí, tvé stopy jsou neviditelné...53 Aton je ,,stvoňitelem
zárodku v ženě,,, to on zárodek oživuje a bdí nad porodem i rristem
dítěte - stejně jako dává dech ptáčeti a potom se o ně stará. ,,Jak
rozmanité je tvé dílo! Je skryto pňed lidmi, Ó, jediny bože, kromě
něhož není jiného...s+ To Aton stvoňil všechny země, muŽe i ženy,
a každému určil jeho místo a postaral se o něj. ,,Svět existuje skÍze
tebe!..... ,,Kažďy má co jíst...

oprávněně byl tento hymnus srovnáván s Žalmem 104. Dokonce
se mluvilo o ,,monotheistickém.. charakteru Achnatonovy reformy,
o jedinečností avyznamu této první ,,individuální osobnosti v ději-
nách.., jak Achnatona charakterizova| J. H. Breasted, se dosud
vedou spory. Nelze ale pochybovat o jeho náboženském zaniceni'
Modlitba nalezená v jeho sarkofágu obsahovala následující ňádky:
,,Budu dychat sladkj' dech tv!,ch ríst. Každy den budu rozjimat nad
tvou krásou... Podej mi ruce, naplněné tvym duchem, aétě piijmu
a žíji skrze něj. Volej mé jméno po celou věčnost: tvé volání ne-
zristane nikdy nelyslyšeno!.. Ještě po tňiatiiceti staletích si tato
modlitba uchovala svou dojímavou sílu.

Kvrili Achnatonově politické a vojenské pasivitě ztratI|Egypt za
jeho vlády panství v Asii. Achnatonriv následník Tutanchamon
(1357-|349) obnovil styky s Amonovym veleknězem a vrátil se do
Théb. Stopy po,,atonské..reformě byly z největší části vyhlazeny.

sz Téměň všechny' neboézachoval Rea, Maat a Harachteje.
s: ,,KdyŽ zajdeš..., je země v temnotě podobné smrti... V noci vycházejí divoká
zvííuta a hadi a tehdy 

',se 
svět ponoňí do ticha... Achnaton ličí do podivuhodně

svěžích podrobností zázrak svítání, krásu strom , květin, ptactva, iyb.
sn 

''Stvoiil 
jsi zemi''', když jsi byl sám... ''Udělal 

jsi nebe tak daleko, abys na
ně mohl vystoupit a hledět na všechno, co jsi udělal!,,

w
32. Áchnaton čili nepodažená reÍorma

Nedlouho poté zemiel poslední faraon dlouhé a slavné XVIII' dy-

nastie'
Podle obecného mínění vědcti znamenal zánik XVIII. dynastie

zároveít*onec tvŮrčích sil egyptského génia. Pokud jde o nábo.

ženské vytvory, lze se dohadovat, zda jejich skrovnost až do vzniku

Isidinj'ch a osiridovych mystérií nelze vysvětlit velikostí a prisobi-

vostí syntéz vytvoŤenych během Nové Ťíše.55 Neboé z jistého hle-

digka pÍedstavují tyto syntézy vrchol egyptského náboženského

míšlení: tvoií dokonale skloubeny systém, ktery vybizi pouze ke

'wti'ti.ty'- 
změnám.

Abychom lépe docenili vyznam těchto theologickj'ch syntéz,

waéme se na okamžik k ,,atonskému monotheismu... Nejprve je
nutno Ťíci, že vyraz, ktery Achnaton používá ve svém hymnu, totiž

,jediny brih, kromě něhož není jiného.., byl již tisíc let pŤed

amarnskou reformou uživán o Amonovi, Reovi, Atumovi a dalších
bozich. Jak si navíc povšiml John Wilson,56 byli tu pňinejmenším
dvabohové, protože také sám Achnaton byl uctívánjako božstvo.
Modlitby věčících (to znamená omezené skupiny riiedníkri a dvor-
ních hodnostáŤri) byly určeny ne Atonovi, nybrž pŤímo Achnatono-
vi. Ve svém obdivuhodném chvalozpěvu faraon prohlašuje, že Aton
je jeho osobní b h:,,Ty jsi v mém srdci a nikdo jin!.tě nezná kromě
tvého syna (tj . Achnatona), kterého j si zasvětil do svych plánri a do
své moci!.. To vysvětluje téměi okamžité vymizeni,,atonismu.. po
Achnatonově smrti. PŤece jen to by|a zbožnost rozšíiená pouze
v královské rodině a mezi dvoŤany.

Dodejme, že Aton by| znám á uctíván dlouho pŤed amarnskou
. reformou.s1 Y Knize o tom, co je na onom světě je Re označován

jako ,,Pán kotouče (Aton)... Jiné texty z XVIII. dynastie opomíjejí

',skrytého boha.. Amona, kdežto Rea popisují jako boha se ,,zakry-
tou ťváŤí.., ktery ,,se skryvá v podsvětí... Jinj'mi slovy' Reova ta-
juplnost a neviditelnost se stávají doplrikov!.mi aspekty Atona, boha
jasně viditelného ve slunečním kotouči.58

55 ]\t[áme samoziejmě na mysli náboženské elity, kterj'm byl srozumitelnj'
hlubší vyznam těchlo vytvoru'
s6 J. A. Wilson, cit. d., str. 223 n.
tt. 

9rv. J. A. Wilson, cit. d., str. 210 n., A. Piankoff, Les Shrines de Tut-
-Ankh-Amon. str. 5 n.
s8 A. Piankoff. cit. d.. str. 12.
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33. Konečná syntéza: spojení Re-Usir

Theologové Nové Ťíše zdurazĚovali komplementaritu protikladnych
nebo dokonce nepŤátelskj.ch božstev. Y Lilanii k Reovi je sluneční brih
nfiván,,Jedním.spojenym..; je zrríaorněn v podobě Usirovy mumie
s hornoegyptskou korunou na hlavě. Jinak iečeno, Usirje prodchnut
Reovou duší.59 Ztotohlěru obou bohri se uskutečĎuje v osobě mrtvého
faraona: poté, co se stane Usirem, vstiívá král z mrtvj'ch jako mladj'Re.
Neboésluneční běhje pŤedobrazem lidského osudu: pňechodu zjedno-
ho zptisobu bytí do jiného, ze Života do smrti a potom do nového
zrozeni. Reriv sestup do podsvětí znanená zárove jeho smrt i jeho
zmrtv!,chvstání. Jeden text mluví o ,,Reovi, ktery spočine v Usirovi,
a Usirovi, kter!'spočine v Reovi...60 Četné narrížky vmytech podtrhují
dvojí Reriv aspekt: solámí a usirovsky. Pii sestupu do zásvětí se laál
stiívá sorrznačny s dvojicí jmen Usir-Re.

Podle jednoho z vyše citovanych textu se Re ,,skryvá v podsvětí...
Některá vzyváni z Litanie (20-23) zdttrazíluji Reovu spojitost
s vodou a ztotožŤruji slunečního boha s praoceánem. Ale jednota
protikladri je vyjádňena zejména ve skryté vzájemnosti Rea a Usira
či Hora a Sutecha. l Podle vystižné formulace Rundle Clarka (str.
l58) Re jako b h transcendentní a Usir jako bŮth rynožující se
pžedstavují komplementární projevy božství. Jde nakonec o totéž
,,tajemství.., jmenovitě o mnohotvárnost forem vyvěrajících z jedi.
ného boha.62 Podle theogonie a kosmogonie, které uskutečnil Atum
($ 26)'je božstvo zarovei jedno i mnohé; stvoŤení zá|eživ rozmno-
žování jeho jmen a podob.

Spojování a splyvání bohrijsou od nejstarších dob rikony vlastní
egyptskému náboženskému myšlení. originalita theologie Nové
ňíše spočívá jednak v postulátu podvojného pruběhu Reovy osiriza-
ce a Usirovy solarizace a dále v pŤesvědčení, že tento podvojnj'
pruběh odhaluje skryt!'vj.znam lidské existence, pŤesněji komple-
mentaritu života a smrti.63 Z jistého ťrhlu pohledu tato theologická

5e Srv. A. Piankoff, The Litany ofRe, str. I l.
60 Srv. A. Piankoff, Ramesses YI, str.35.
0t Srv. pňíklady, které uvádí A. Piankoff, The Litany ofRe,str,49,pozn. 3.
a IiŽ v Textech pyramid dal Afum povstat bohrim ze své vlastní bytosti. Ve své
prvotní podobě hada (srv' $ 26) byl Atum rovněž zlotožněn s Usirem (to
znamená' že také mr&lže ,,zemiit..) a v dťrsledku toho i s Horem, srv. texty, které
cituje a komentuje A. Piankoff, cit. d., str. ll, pozn. 2.
63 Podobná, tiebaže jinak zaměÍená myšlenková práce byla provedena v Indii
počínaje obdobím bráhman; srv. kapitolu IX.
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syntéza potvrzuje Usirovo vítězství a proprijčuje mu zároveĎ novy
smysl. Vítězstvi zavražděného boha bylo ríplné již na počátku Stiední
Ííše. V xvil. dynastii se Usir stává soudcem mrtvych. obě dějství
podsvětního dramatu - ,,soud.. a ,váženi srdce.. - se odehrávají pňed

Usirem. Y Textech rakví jsou,,Souď. a ,,vitženi duše.. ještě odděleny;
v Knize mrtu!,ch se začinaji prolínat.Óa T1to pohiební texty, které byly
sepsrírry v době Nové Ťíše, ale které obsahují i starší texty, se těšily
velké popularitě aŽ do konce egyptské civilizace. Kniha mrtu ch je
op'ravdovym pruvodcem duše v podsvětí. Modlitby a magická zaÍiká-
ní, které jsou v ní obsaženy, mají duši usnadnit cestu a zejména zajistit
ťrspěch ve zkouškách,,Soudu.. a,,v áženi srdce...

Z archaickych prvkri Knihy mrtv!,ch vyzvedněme nebezpečí
,,druhé smrti.. (kapitoly 44, l30, l35-6, 175-6),vyznamuchování
paměti (kap. 90) a zapamatování si svého jména (kap. 25); stejné
piedstaly jsou hojně doloženy u ,,primitivri.., ale také ve starově-
kém Recku a ve starověké Indii. Pčesto odráží Kniha mrtv!,ch theo-
logické syntézy Nové Ťíše. Chvalozpěv na Rea (kap. 15) popisuje
každodenní sluneční poué; když Re proniká do podsvětí, šíií radost.
Mrtví ,,se radují, když tady záÍiš pro velkého boha Usira, pána
věčnosti... Neméně vyznamná je touha mrtvého ztotožnit se s něja-
lcÍn bohem: s Reem, Horem, Usirem, Anupem, Ptahem atd. To
nijak nevylučuje užívání magickfch ňíkadel. Znát totíž jméno něja-
kého boha ve skutečnosti znamenalo získat nad ním určitou moc.
Magickj. vyznam jména a slova vŮbec byl bezpochyby znám od
pravěku. Pro Egypéany byla magie zbtati, kterou bohové vytvoŤili
na obranu člověka. V době Nové Ťíše byla magie zosobíována
bohem, kter!, jakožto atribut sluneěního boha65 doprovází Rea
v jeho bárce. Konec koncri Reova noční poué podsvětím, tento
nebezpečny sesfup posety četnymi pŤekážkami' je piedobrazem
cesty všech mrrv!,ch k místu soudu.66

Jedna z nejdriležitějších kapitol Knihy mrtv!,ch, kapito|a |25, je
zasvěcena soudu nad duší. kteŇ se odehrává ve velké síni ..obou

9 !*. l. Yoyote, ,,Le Jugement des morts dans l'Égypte ancienne.., str. 45.
Dodejme. Že soud nád mrtiymi a pojem nebeské spravídhosti, ,,která po smrti
oopadne na všechny, lidi i krále..' jsou jednoznačně doloženy od IX. dynastie;
J. Yoyote, tamt., str. 64.
65 

. 
Posfupně se ale riloha magickj'ch formul i sta|a, zejménav lidovych vrstvách,

nejdťrležitěi ší.
66 Další pám"tni sbirky _ Kniha o tom, co je na onom světě, Kniha bran atd.
_ systematicky popisuji království mrtv''ch, kteÚm Re během dvanácti nočních
nodn pÍopluje v bárce.
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pÍavd (maat)...67 Srdce zemielého je položeno na misku vah; na
.druhé 

misce je pero nebo oko, symboly maat. Zároveř zemčely

odčíkává modlitbu, v níž ripěnlivě prosí své srdce, aby proti němu

nesvědčilo. Potom musí pronést vyznání neviny, nepiesně nazyvané

,,negativní konfese..:

Nedopustil jsem se zla v či lidem.'.
Nerouhal jsem se bohu'
Nedopustil jsem se násilí na chudém,,,

Nikoho jsem nezabil...
Nikomu jsem nezPttsobil bolest.
Neztcrátil jsem chrám o povinné davlq potravin... atd.

Jsem čist, jsem čist, jsem čist, jsem člsrl (pŤel. z. Žaaa|

Mrtv! se obrací ke čtyiiceti dvěma bohrim, ktečí tvoňí tribunál.

,,Budle pozdraveni, Ó bohové, kteií jste zde| Znám vás, znám vaše
jména. Nepropadnu vašemu rozsudku. Neoznámite tomu bohu, kte-

iér'o dop.-ouizite, že jsem špatny... Reknete pied Pánem veške-

renstva, že maat mi piísluší, protože jsem konal maat v Egyptě...

ZemŤelj' pronáší chvaloieč na sebe sama: ,,Uspokojiljsem boha tím,

co milujé... Dal jsem chleba hladovému, vodu žiznivému, šaty

nahému, člun tomu, kdo žádny neměl... Zac|tra te mě tedy, tedy mě

ochrařte! Nelypovídejte proti mně pňe{ Velkj'm bohem!.. Nakonec

se obrací k Usirovi: ,,Óbože,kterj' stojíš vysoko na svém podstavci,

kéž mě ochráníš pied těmito posly, kteŤí rozsévají zlo a zpťrsobují

soužení... neboť jsem kona| maat ve prospěch Pána maat. Jsem

čist!..68 ZemÍe|! je kromě toho podroben vyslechu iniciační povahy.

Musí prokázat znalost tajnj'q|r jmen rozličnj'ch částí dveií a prahu,

i jméno vrátného síně a také znalost jmen bohri.69

V meditacích nad tajemstvím smrti uskutečnil egyptsky génius

poslední náboženskou syntézu, jedinou, která si udržela svou

nadvládu až do konce egyptské civilizace. Tato syntézaje bezesporu

vytvorem, ttery pripouití ruzné vj'klady a aplikace' Hlubok!'
,y,nu^ dvojicě jmen Re-Usir či spojitosti život-smrt-pňetvoiení

nemusel bj'i věŤícím piesvědčenj'm o neomylnosti magickych

formulí nuině srozumitelnf; i magické formule nicméně odrážeji

totéž eschatologické poznáni. Rozvíjejíce staré pojetí smrti jako

67 K Úznamu tohoto vyrazu viz J. Yoyote, cit. d., str. 61 n.

68 Tamt., str. 52-56.
69 Tamt., str. 56-57' V době Staré iíše se faraon také musel podfobit

iniciačnímu vj'slechu.

33. Konečná syntéza: spojení Re-Usir

duchovní pŤeměny, theologové Nové Ťíše ztotožnili pŤedobrazy to-

hoto,,tajemství.. jak s každodenními Reovymi hrdinskj'mi činy, tak

i s prvopočátečním Usirovym dramatem. Tak spojili v jedinj'

svstémto, co se zdálo byt navysost věčné a nezranitelné - totiž
síuneční běh _, s tím, co nebylo než tragickou' ale konec konc
pŤece jen náhodilou epizodou - tot1ž sezavražděním Usira -, a s tím,
io by se per definitionem zdá|o prchavé abezvyznamné: s lidskou
existenci. Pii utváiení této soteriologie měl hlavní rilohu Usir. Díky
nlmu mohl napňíště každj, smrtelník doufat v ,,královsky osud.. na
onom světě. Faraon se nakonec stal obecnfm vzorem.

Napětí mezi ,,vysadou.., ,,iniciační moudrostí.. a ,,dobr!,mi
skutky.. je uvolněno zprisobem, kteÚ m že někdy prisobit zklamá-
vaj ícím doj mem. Neboé j e stliže,,spravedlno st.. byla zaručena v ždy,
,,iniciační moudrost.. se mohla omezit na znalost magickj,ch formu-
lí. Vše záviselo na vyhlídce, kterou měl člověk vzhledem k eschato-
logické sumě, neobratně formulované v Knize mrtvllch a v dalších
podobnj'ch dílech. Tyto texty vybízely k několikerému ,,čtení..
v rŮznj,ch vyznamovych rovinách' ,,Magické čtení.. bylo jistě
nejsnazší: piedpokládalo pouze víru ve všemocnost slova. V míňe,
v níž se díky nové eschatologii stával ,,královsky osud.. všeobecně
dosažitelnj'm, vzrtistal i vliv magie. Soumraku egyptské civilizace
budou vládnout magické pčedstavy a praktiky.7o Je nicméně vhodné
piipomenout, že podle memfidské theologie (srv. $ 26) Stvoňil Ptah
bohv a svět mocí Slova'..

7o Viz druhj,díl této knihy.
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