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Problém teodiceje



Ideajednoho Boha a nedokonalost světa

PŤísně monoteistické jsou vlastně jen Židovství a islám, a i ten oslabe-

ně, neboé do něho později pronikl kult svatych. Nicméně kŤeséanská

Trojice proti trojboŽskému pojetí trojice hinduistické, pozdně bud-

dhistické a taoistické prisobí v podstatě monoteisticky, i když se kato.

licky obŤadny kult svatych de facto někde polyteismu pŤibliŽuje.

LkaŽďf eticky brih není nutně nadán absolutní neměnností, všemo-

houcností a vševědoucností, zkrátka absolutní nadpŤirozeností. Spe-

kulace a vášnivry eticky patos prorokri pŤiŤkl tyto kvality nade všechny

jiné bohy se všemi bezlyhradnymi d sledky jen Bohu židovskych

prorokri, ktery se stal i Bohem kŤeséanri i Bohem Muhammadorrym.

Každé etické pojetí boha nevedlo k těmto drisledkrim a ani k etické-

mu monoteismu' A ne každym pŤiblížením k monoteismu se v pojeti

Boha lrystupiiuje eticky obsah. A vribec už ne kaŽdá náboŽenská etika

lyvolala k životu nadsvětského osobního Boha, ktery všechno bytí ry-

tvoŤil z ničeho a sám ho Ťídí. Nicméně specificky etická prorocká

zvěst, k jejíž legitimitě patŤí vždy brih s atributy glsoké Povznesenos-
ti nad svět, na|ézázpravidla oporu ve zdťrvodnění ideje Boha i v tom-

to pojetí. Typ a smysl jeho povznese nosti mriže byt samozŤejmě r z-

ny, to souvisí jednak s pevně danymi metafyzickymi pŤedstavami, jed.

nakje to p.oj.u konkiétních etickych snah prorok ' Čim více však

míŤí ke koncepci jediného univerzálního nadsvětského Boha, tím

víc vyvstává problém: jak se slučuje nesmírná všemocnost takového

Boha s nedokonalostí světa, ktery lytvoŤil a Ťídí? Takto postaveny

problém teodiceje je ž\vf v staroegyPtské literatuŤe, uJÓba i u Ais-

chyla, vždy ovšem v odlišné podobě. V podobě určené tamními pod-

mínkami je jím ovlivněna i celá indická religiozita: také její pŤedsta-



va o smysluPlném neosobním a nadboŽském iádu světa naráží na
problém ne dokonalosti tohoto světa. Vjistém pojetí patŤí tento Pro-blém všude k určujícím impulztim náboženského vyvoje i potieby
spásy. A tisíce německych dělníkri si v poslední době zd vodĎuií ne-
pŤijatelnost ideje Boha nikoli pŤírodovědnymi argumenty, nybrz ne-
slučite|ností boží prozŤetelnosti s nespravedlivostí a nedokonalostí
sociálního Ťádu.

R zné typy teodiceje; mesiánská eschatologie

Problém teodiceje se Ťeší r zně a jeho Ťešení souvisí co nejriŽeji
s pojetím Boha a také s podobou ideje hŤíchu a spásy. Vytkněme typy
racionálně co',nejčistší...

Prvním typem Ťešeníje pŤeklenout rozpor odkazem na budoucí
nápravu na tomto světě: mesiánskou eschatologií. Eschatologickym
Procesem se pak rozumí politické a sociální pŤetvoŤení tohoto světa.
PŤijde _ brzy' později, někdy - mocny hrdina nebo B h a dosadí své
pŤívržence do zaslouŽeného postavení na světě. Utrpení nynější ge.
neraceje následkem hŤíchri pňedk , za něž B h volá k odpovědnos-
ti potomky, takjako se krevní mstavztahuje na celé pŤíbuze nstvo, na
celou čeleď, a jako ještě papeŽ Řehoň VII. exkomunikoval potomky
aŽ do sedmého kolena. Právě tak potomci člověka zboŽného snad
jen díkyjeho zboŽnosti spatŤí Ťíši mesiášovu. Na tom, Že se člověk
kvrili srym rodičrim možná bude muset vzďátzážitkusvé spásy, nezdá
se byt nic divného. Péče o děti byla vŽdy silím danym organicky'
a ukazovala vždy dá| neŽ k osobnímu zájmu o onen suět po člověkově
vlastní smrti. Ten, kdo teď žije, mávzorně a pŤísně plnit boží pňiká-
zání' jednak aby si z boŽího milosrdenství sám pro sebe lyslouŽil as-
poĎ optimum životních šancí, jednak aby rydobyl čast v království
spásy pro své potomky. 'HŤích.. je porušení poslušnosti a věrnosti
Bohu, odpadlictví od boŽího zas|íbení. Pňání bytjednou časten me-
siánské Ťíše trvá. Když se zdá,že pŤíchod božího království na tento
svět je v bezprostŤední blízkosti, propuká ohromné náboŽenské
vzrušení. Stále znovu se objevují proroci, kteŤí ho ohlašují. Ale když
k jeho pŤíchodu pŤíliš dlouho nedochází, je téměŤ nevyhnutně ritě-
chou naděje v ,,onen svčt...

Víra v onen svět

Zároďečná pŤedstava o ''onom světě..se objevuje, když se od magie

dospělo k víŤe v duši. Avšak existenci duší zemŤelych si lidé vŽdycky

nepŤedstavují ve zvláštní Ťíši mrtvych. Častáje pfedstava, Že duchové
ze mŤelych se vtělují do zvíŤat a rostlin, a to rozdílnych, podle toho,
jak žili či zemŤeli' podle rodu a stavu - odtud pramení pŤedstary

o stěhpvání duší. Pokud lidé věŤí v Ťíši mrnych, zprvu na nějakém

zeměpisně odlehlém místě, později pod zemí nebo nad zemí, nemu-

sí tam duše nutně žít věčně. Mohou byt násilně zničeny, mohou za.

hynout, kdyŽ sejim pŤestane obětovat, nebo prostě mohou nějak od-

umŤít (Patrně pŤedstava staročínská). Jistá starost o vlastní osud po

smrti dolehne ve shodě se zákonem ,,mezního uŽitku..většinou na
toho' komu se na zemi vede celkem dobŤe, tedy na kruhy vznešené

a majetné. Existenci na onom světě si někde mohou zjednatjen ná-

čelníci a kněŽí, ne chudina, zŤídka Že ny' A prominenti pak ovšem

nelitují sebeohromnějších náklad , aby si ji zajistili' Hlavně jejich
pŤíklad vede k tomu, aby se člověk zabfval tím, co ho čeká na onom
světě. O nějaké ,,odplatě.. na onom světč není Ťeči. Kde se lynoŤí
obava z ,,odplaty.., jde zprvu jen o rituální chyby' kterymi si člověk
u boha pohoršil: tak se to dosud nejobsáhleji chápe v indickém po-

svátném právu. Kdo poruší tabu kasty, bude určitě trpětv pekle.
. Teprve b h etické povahy zachází s osudy na onom svčtě podle

etickych zŤetelri. odlišení nebe a pekla se neobjevuje teprve aŽ

s.ním, nicméně je to produkt poměrně pozdního'yuoj". Čím víc se
mysl člověka upíná k naději v onen svět, tím víc mu pozemsky život

pŤipadá jako provizorní forma existence pŤed existencí na onom
světě. A jak pŤevládne víra, Že tento pozemsky svět stvoÍil b h z niče-
ho a zase ho v nic obrátí a sám bťlh ho mínil jako svět podŤazeny če-

lrim a hodnotám věčnym a jednání člověka na tomto světě směŤuje

k osudu na onom světě, tím naléhavěji v myšlenkách vyvstává pro-
blém zásadního vztahu boha ke světu a k jeho nedokonalosti. Někdy
se pak pŤímo pŤevrátí privodní pojetí naděje v pokračování života po

smrti, které jej činilo zá|eŽitostí vznešenych a bohatych; novy pohled
pak lyjadÍuje formule ,,poslední budou prvními... Prosazuje se v ná-

boŽenskych piedstavách pári , ačkoli zíídka dŮsledně. Ale napŤ. ve
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staré židovské etice hrál 9lznamnou roli pŤedpoklad, že utrpení,
zv|áště také dobrovolné utrpení, usmiŤuje Boha a zlepšuje člověku
lyhlídky na onen svět. Z rŮznych motivli vsákl do mnoha nadějí,
zčásti se moŽná rodil i ze zkoušek odvahy během asketické pÍípraly
hrdinri a z magického umrtvování. Jinak, obzvláště v náboženstvích
utváŤenych pod vlivem panskych vrstev, vládne naopak i pŤedstava,
že ani na onom světě nejsou opomíjeny stavovské rozdíly _ až po ty
kŤeséanské blahoslavené monarchy - ,'vŽdyé Btih tak chtčl...

Víra v odplatu

Specificky etickou pŤedstavou je však názor, Že dojde k ,,odplatě..za
konkrétní dobro nebo bezpráví na základě soudu nad mrn1'm a že
pŤi eschatologickém konci světa se odehraje všeobecny soudny den.
HŤích je tak pojatjako,,crimen.. (=,,trestnj čin,,),|zejej tedy soudit
racionální kazuistikou a musí se za něj odpykat trest zde na zemi
anebo na onom světě a nakonec se člověk musí odpovídat pŤed
soudcem mrtrych. Tresty i odměny musí byt pŤiměŤeně odstupĎová-
ny podle závažnosti zásluhy či provinění - jak to líčí ještě i Dante _
a nemohou tedy vlastně byt věčné. Protože se však naProti reálné jis.
totč tohoto světa šance na onen svět jeví hŤíšníkrim matně a nejistě,
je skoro vŽdycky nemyslitelné, aby se proroci nebo kněŽí vzdali hroz-
by věčnych trestri: jen ty také odpovídají potŤebě pomsty na nevěií-
cích, na odpadlících, na bezbožnících a na zločincích na zemi nepo-
trestanych.

Nebe, peklo a soud nad mrnymi jsou pŤijímány univerzálně, do-
konce náboženstvími, kterym byly p vodně bytostně cizí,jako staré-
mu buddhismu. I kdyŽ ,,Ťíše pŤechodu.. (Zarathuštra) či očistec mri-
Že časově neomezené věčné ,,tresty.. oslabit na trvání časově omeze-
né, zristává poŤád obtíŽ v bec sloučit ,,trestání.. lidskych čin
s etickym a pŤitom ušemohoucím. tedy nakon ec z^ tyto činy jedině od-
povědnym stvoŤitelem světa. VŽdyé k tomuto drisledku _ Že etickj od,-

stuP nadsvětského Boha od člověka neustále zaplétaného do nové
a nové vinyje neslychaně veliky - musí člověk docházet tím více, čím
více hloubá nad neŤešitelnym problémem nedokonalosti světa
vzhledem k boŽí všemohoucnosti. Nakonec nezbyvá než závěr, ktery
do víry ve všemohoucího Stvoritele vkládá už |Ób: Že všemohoucí

Brih stojí mimo všechny etické požadavky s{ch tvor , jeho radky
jsou naprosto skryté lidskému chápání, jeho moc nad stvoŤením

bezmezná, a je tedy nemoŽné pŤikládat na jeho konání měÍítko lid-
ské spravedlnosti. Tím problém teodiceje zcela odpadá. Islámského

Alláha jeho nejvášnivější vyznavači pojímají takto, právě takovy je
pro dokonal e zboŽné kŤeséany (virtuosy víry) jejich ,,Deus abscondi-
tus" (= skrYtY B h).

Víra v predestinaci a víra v prozŤetelnost

Suverénní, naprosto nelyzPytatelná a - pŤi jeho vševědoucnosti -
odevŽdy daná svobodná rozhodnutí tohoto Boha určila člověku jak
osud na zemi, tak osud po smrti' Určení pozemského osudu jakož

i predestinace (= pŤedurčerri) osudu na onom světě jsou dány od věč.

nosti. Stejnějako zatracenci na svou pŤedurčenou hŤíšnost mohla by

si stěžovat zvíÍata, Že nebyla stvoŤenajako lidé (Ťíká doslova Kalvín).
Etické chování zde nemriŽe mít ten smysl, Že by člověku zlepšilo šan-

ce na tomto či na onom světě, mriŽe však mít jiny smysl, prisobící
v praxi psychologicky snad ještě silněji: je symptomem toho' Že je člo-

věk z boŽího rozhodnutí ve sta\'u milosti. Vždyé právě absolutní boží
suverenita ponouká k praktickému náboŽenskému zájmu nahléd-

nout mu aspoĎ vjednotlivém pŤípadě do karet a dovědět se speciálně

o,svém osudu na onom světě' To je jedincova elementární potŤeba.

Sklon chápat Bohajako neomezeného pána nad stvoŤením pro.
vázi teďy paralelně sklon vidět ve všem ,,prozŤetelnost.., její zcela

osobní zásahy do běhu světa, a vykládat sije. Víra v prozŤetelnostje
drisledná racionalizace magického věštění, navazuje na ně, ale právě

protoje v zásadě co nejdokonaleji lyvrací' Neexistuje žádnéjiné po-

jetí náboŽenského vztahu, které by 1. bylo tak radikálně proti každé

magii, teoreticky i prakticky,jako tato víra panující ve všech velkych
teistickych náboŽenstvích pŤední Asie i Západu, ani neexistuje nija.
ké jiné, které by 2. podstatu božství vkládalo tak rozhodně do jeho
aktivního ,, konání,., do osobního prozŤetelného Ťízení světa, a také

Žádné jiné, pro něž by se 3. mezi svobodně darovanou boží milostí
a tvorovou potŤebou milosti rozprostírala tak obrovská vzdálenost
všeho stvoŤeného od Boha a pro něž by 4. každé ,,zbožílování..bytos-
tí a věcí stvoŤenych bylo tak těŽkym zločinem proti božímu majestá-
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tu. Právě Proto' Že tato víra neobsahuje žtídnéracionální Ťešení prak.
tického problému teodiceje, skryvá v sobě největší napětí mezi svě.
tem a Bohem, mezi tím, co byti má, a tím, co iest.

Pokus o Ťešení problému: dualismus

Soustavně promyšlené Ťešení problému nedokonalosti světa posky-
tují kromě predestinaceještě dva typy náboženskych pŤedstav'

PŤedně dualismus, ktery poznamenal pozdčjší vyvoj náboŽenství
Zarathuštrova a ktery více nebo méně drisledně pŤejímají pŤedoasij-
ské formy víry, většinou jím ovlivněné, a jmenovitč pak závěrečná
forma babylonského náboženství mandejcri (ovlivněná židovstvím
a kŤeséanstvím) a gnoze, až po velké koncepce manicheismu, ktery,
zdá se, na sklonku 3. století i ve stŤedozemní antice málem opano.
val všechny země. Brih není všemohoucí a svět nestvoŤil z ničeho.
Nespravedlnost, bezpráví, hŤíchy, tedy vše, z čeho wP|Ývá problém
teodiceje, je následek toho, Že světlá čistota velkych a dobrych bohri
se zkalila dotekem s Protikladnou samostatnou mocí temna a s ne-
čistou hmotou' jež blvá s temnotou ztotožĎována. Ta má nad svě-
tem satanskou moc' získalaji prvotním zločinem lidí nebo andělri,
anebo -jako podle mnohych gnostik - méněcenností subalterní.
ho stvoŤitele světa (]eholy nebo ,,Demiurga..). Ponejvíce se věŤí
v konečné vítězství světlych boh v nadcházejícím boji - tím se pŤe-
kračuje pŤísny dualismus. Neustálé lyprošéování světla z nečistotyje
strastiplny, ale nutny světo{ Proces. PŤedstava závěrečného boje vy-
volává pŤirozeně velmi silny eschatologicky patos. Z takolych pŤed-
stav nutně vyvěrá aristokraticky pocit prestiže osob čistych a vzneše-
nych. Pojetí zla, jež mávždy tendenci lyristit v etiku, jest|iže pŤedpo-
kládáme' Že Brih je naProsto všemohoucí, zde pŤijímá povahu silně
spirituální, protoŽe stvoŤeny člověk tu není Postaven pŤed absolutní
všemoc, nybrŽ se podílí na Ťíši světla, a světlo je ztotoŽĎováno s tím,
co je v člověku nejzáŤivější _ s duševnem - temnota naopak s mate-
riálnem, s tělesností, z níŽ pocházejí všechna hrubší pokušení. Ta-
kové pojetí se pak snadno slučuje s tabuistickou etikou a sjejí ideou
,,nečistého... Zlo se jeví jako znečištění, hŤích, jakož i magicky pŤe-
hmat, jako opovrženíhodny pád ze sféry čistoty a jasu do sféry tem-
noty a zmatku, kde hŤíšníka obalí špína a zaslouŽená hanba. NepŤi-

znané omezení boží všemohoucnosti v podobě prvkri dualistického
myšlení najdeme skoro ve všech eticky orientovanych náboŽen-
stvích.

Víra v karman

K formálně nejdokonalejšímu Ťešení problému teodiceje dospělo
indické učení o ,,karmanu.., tzv.víra ve stěhování duší. Světje kos-

mem nepŤetržité etické odplaty' Vina i zásluha se na světě bezvadně

splácí v podobě osudu v pŤíštích Životech, kterych duše povede ne.

konečně mnoho, neboé bude pŤicházet na svět v rriznych zvíŤecích

nebo lidsk1ích nebo i božskych existencích. Mravní zásluhy v tomto
životě mohou zptisobit i znovuzrození v nebi, a|e vŽdy jen na tak

dlouho, neŽ se konto zásluh lyčerpá. Také dočasnost pozemského Ži-

vota je drisledek omezeného množství dobrych nebo zlych skutk
v minulém Životě téŽe duše, a trápení v tomto životě, která se podle
měŤítka odplaty zdajíbft nespravedlivá, jsou tresty za hŤíchy zŽivota
minulého.Jedinec si svrij osud lrytváÍí v nejpŤísnějším smyslu lyhrad-
ně sám.

Víra ve stěhování duší navazuje na velmi běžné animistické pŤed-

stavy, Že duše mrtlych mohou pŤecházet do pŤírodních objektri. Ty.

to pŤedstavy si racionalizuje, a tím si i na čistě etickych principech
racionalizuje kosmos. PŤírodní,,kauzalita.., v jejíchž principech jsme

zvyklí myslet my, je nahrazena univerzálním mechanismem odplaty,

pŤi níŽ se nikdy Žáďnf eticky relevantní čin neztrácí. Věroučnym dri-

sledkem je, že všemohoucí brih, ktery by do celého mechanismu za-

sahoval, je postradatelny, ba nemyslitelny: nepomíjející světoly pro-

ces vyŤizuje etickou rílohu svou vlastní automatikou i bez něho.

Oproti nadsvětské moci vševládného osobního Boha, z níŽ rypL'fltá
predestinace, je toto drislednym rezultátem nadbožské moci věčné-

ho ,,Ťádu..světa. Když byla ve starém buddhismu tato myšlenka dove-

dena do krajních drisledkri, byla riplně eliminována i ,,duše..: existu-

jí jen jednotlrivé činy relevantní pro mechanismus karmanu, spojené

s iluzíJá.
Všechny činy jsou však samy produkty stáIe stejně bezmocného

boje všeho ŽivotauŽ samotnou svou formou odsouzeného k pomíje-
jícnosti. ,,Žízei po životě.., z níŽlryvěrá touha po onom světě, stejně
jako oddanost rozkoši světa pozemského, dokud trvá, tvoŤí nevyhla.
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ditelnou základnu individuace avyvo|ávávždy zas nor,y život a nové
zrození. Žaany ,,hŤích.. pŤísně vzato neexistuje, jen pochybení, ne.
pochopení vlastního zájmu člověka, aby z nekonečného ,,kola..unikl
anebo se aspoĎ r,yhnul Znovuzrození v Životě ještě strastnějším. Smy-
slem etického chování mriŽe byt pŤi menších nárocích polepšení
šancí do nového zrození, anebo zásadněji, máJi nesmyslny zápas
o holé bytí skončit, zrušení všeho znovuzrozování' Není zde rozpol-
cenost světa ve dva principy, jako v eticky dualistickém náboŽenství
prozŤetelnosti, v dualismu svatého a všemohoucího boŽího majestá-
tu Proti etické nedostatečnosti všeho swoŤeného, anijako ve spiritu-
alistickém dualismu, v rozpolcení všeho dění na světlo a tmu, na jas-
ného a čistého ducha a na temnou a poskvrněnou materii, nfbrŽ je
zde ontologicky dualismus pomíjivého dění ajednání na světě a setr-
valého nehybného bytí věčného Ťádu a s ním totoŽného nehybného
božství setrvávajícího v bezesném spánku. K takot'm závěrrim dove.
dl učení o stěhování duší v plném smyslu pouze buddhismus, on je
nejradikálnějším Ťešením teodiceje, ale etické poŽadavky na boha
uspokojuje stejně málo jako víra v predestinaci.
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