POSTAVENI| ZEN
Lidé¢, bojte se Pana svého, jenzZ stvofil vas z bytosti jediné
a stvoftil z ni manZelku jeji a rozmnoZil je oba

v mnozstvi velké muzu i zen.

Koran. 4:1

Pane nas, dej ndm z manzelek naSich 1 potomstva naSeho

radost srdce a ucin nas prednimi z bohabojnych.

Koran. 25:74

Je tieba oddélit islamské uceni od socialnich tabuizaci,
utvrzovanych tradi¢ni patriarchalni spolec¢nosti.

Toto rozliSeni vSak tmarské sily nechtéji uznat.

Bénazir Bhuttova pri zenské konferenci OSN v Pekingu, zari 1995

Tato otdzka probouzi patrné nejvice emoci pii polemickych stietech zépadnich
a islamskych koncepci. Na. obou strandch se dotyka vysoce cenéného jadra hajenych
hodnot. Pro obhdajce univerzalnich lidskych prav je nepfijatelné nerovnopravné
postaveni, které zené piisuzuje Sari‘a (podiizenost v manZelstvi, niz§i dédicky narok,
nemoznost siatku s jinovércem a znevyhodnéni oproti muzovu pravu na polygamii a
snadny rozvod) a do kterého ji tlaci rtizné kulturni tradice (zahalovani, omezeni ve
vefejném Zivote). Muslimové fadi rodinné a dédické pravo k té Casti Sari‘y, ktera se
zaklada na pfimych koranskych pokynech. Proto také v moderni dobé nejvice odolava
snaham o liberalni reformu. Zapadnim kritikim muslimsti autofi odpovidaji jednak
apologetickymi vysvétlenimi, jednak moralizujicimi protiatoky, k nimz jim slabnuti
rodinnych pout a konzumni, pozitkdiskd mentalita bujici v zdpadnim svété déavaji

hojnost argumentt.



Neni tfeba pochybovat, ze Koran a Muhammadiv osobni ptiklad poskytly
zendam bezpecnéjsi a distojnéjsi postaveni, nez mély ve staroarabské dzahiliji. UZ od
narozeni: Kordn zakazal zabijet z chudoby novorozena dévcatka (wa'd\ dnes tento
zakaz slouZi jako argument proti interrupcim). Koranské a Prorokovy pokyny polozily
zdklad propracovanym pravnim Upravam, dodrZzovanym dodnes. Teoretikové
isldmského obrozeni je dnes hrdé - a nepfiméfené pausalne - vykladaji tak, ze islam
dal zené pravo na majetek, dédictvi, rozvod a hmotné zabezpeceni o cela staleti diive,
nez toho dosdhly v Evropé. Postaveni zen v muslimskych spole¢nostech urcovaly
vedle Sariy ovSem také riizné mistni zvyky a stdlou pozornost mu vénovali pravnici,
moralisté a autofi naukové i1 krasné literatury.

Méné se o né€ naopak zajimali stfedovéci filosofové, a také teology silné€ zaujalo
az v dobé modernich reformnich snah. Vrcholny teolog al-Ghazzali (z. lili) vidél ukol
zeny jen v pé€i o déti, domdcnost a muzovu spokojenost. Filosof al-Farabi (z. 950)
piiznava zené tytéz duSevni schopnosti, jako méd muz, ale zadné disledky z toho
nevyvozuje. Ibn Sin4 (Avicenna, z. 1037) soudil méné ptiznive, Ze u Zeny pievazuji v
dusi iracionalni ¢asti. Jediny Ibn Rusd (Averroes, z. 1198) Zenu pIn€ ocenil a domahal
se pro ni rovnopravnosti a uplatnéni ve vefejném a hospodarském zivoté. Ve velmi
modernim duchu oznacil Zeninu hmotnou zéavislost na muzi za jeden z divodl
chudoby muslimskych zemi. Podobnymi uvahami se dnes zabyvaji zapadni
historikové diskutujici o pric¢inach stagnace islamské civilizace; vedle nevyuzitych
moznosti zen pii tom ukazuji i na snizenou soutézivost muzli v nesmiSeném prostiedi.
Néktefi dnesni fundamentalisté, ktefi si na rozdil od velké vétSiny svych krajant Ibn
Rusda nevazi, mu zazlivaji mj. i uvedeny ,,feminismus".' Navrhy radikald z alZirského
FIS fesit otazku nezaméstanosti tim, Ze Zeny ziistanou v duchu starého potadku doma,
plsobi za stavu, kdy jsou jen malokteré zapojeny do vydélecnych Cinnosti, podivinsky.
Peclivy ptehled vefejného uplatnéni Zen v islamskych spolecnostech vypracovala
marocka sociolozka Fatima Mernissi. >

Na liberalni strané soucasného islamského mysleni se dnes objevuji 1 pocatky

feministické teologie. Prikopnici na tomto poli je pakistanska teolozka Riffat Hassan,

' Kugelgen,A.v.[1994]s.55
2 Syntézou jejich po&etnych praci na toto téma je F. Mernissi: Women's Rebellion and Islamic Memury, Zed
Books, New York, 1996



ovlivnénd ziejmé prostiedim americkych univerzit, na nichz dnes plsobi. Snazi se
reinterpretovat starozakonni mytus o stvoteni ¢loveéka, ktery kiestanstvi a islam sdileji
a v podstaté i1 vykladaji spolecné. Hassanova zdlraziuje, ze Koran nehovoii ani o
stvofeni zeny z Adamova zebra, které by ji Cinilo jaksi ontologicky druhotnou a
uréenou muzi, ani o jeji roli sviidkyné k prvotnimu htichu. Tyto pfedstavy pronikly do
bézného povédomi muslimli az na zdklad¢é neékolika hadist a pievypravéni biblickych
latek v komentafich ke Koranu a v lidové literatufe.” Hassanova vybira koranské verse
sveédCici o spoleéné odpoveédnosti obou lidskych partnerti pied Bohem a dospivd k
nazoru, Ze tradicni patriarchélni kiest’anstvi a islam diskriminuji Zeny mj. 1 proto, ze se
vzilo $patné Cteni Bible a Koranu. Jejich piesnéjsi vyklad umozni 1épe sladit naSe
pochopeni Pisma s tradi¢ni virou obou naboZenstvi v BoZi spravedlnost ke vSemu
tvorstvu.

V Koréanu lze ovSem nalézt i vyroky o podfizenosti Zen (napft. 4:38), z nichz
vychézeji pozd€jsi pravni rozpracovani. Jde vSak ziejmé€ jen o vnitini uspotfadani
vztahll v rodin¢. Pfed Bohem a ve vztahu k nému si jsou ob& pohlavi rovna. Islam
uklada Zenam tychz pét zakladnich ,,pilitfovych" povinnosti jako muziim (vyznani viry,
modlitba, zakat, plist v ramadanu a pout’ do Mekky) a Zeny je plni s drobnymi rozdily.
Modli se spiSe v ustrani a hadzdz. v Mekce vykonavaji ve vice zakryvajicim obleceni.

Muslimska rodina je ovSem bytostné patriarchalni. Jak zndmo. Kordn dovoluje
muzi, aby se ozenil az se Ctyfmi zenami (4:3), ovSem za podminky, Ze bude vSem
trvale poskytovat rovny dil hmotného zabezpeceni i své pfizn€. Na jiném misté v téze
sufe, vénované z velké Casti zendm, uvadi, ze takovato spravedlnost neni v lidskych
silach (4:128). Na pocatku naSeho stoleti vyslovilo na tomto zakladé nékolik
reformatorti nazor, ze Koran vlastn¢ ptfikazuje monogamii. Byli mezi nimi mj. v
Egypt¢ M. Abduh a v Indii Amir Ali, autor kdysi velmi oblibené¢ho liberalniho
vykladu o vzniku a podstaté islamu.* Reformatofi ukazovali také na vzor Prorokiv,

ktery prozil dlouh4 léta v harmonickém monogamnim manzelstvi s Chadidzou.

Hassan, Riffat: Frauen im Islam und im Christentum, v: Cimcilium, Juni 1994, s. 207-210. Komentuje
Kropacek, L. [1994-b]. Tamtéz poznamka k autor¢inu opomenuti koranského verSe uvedeného v zahlavi této
kapitoly a k jazykovému paradoxu jeho arabského origi- nalu. Tato kapitola ptebird zékladni schéma
uvedeného ¢lanku.

* Ameer Ali: The Spirit of Islam. Kniha vysla v prvé verzi jiz r. 1873 v Londyné, v kone¢ném znéni r. 1922.
Dockala se vice nez desitky anglickych reedic a byla zkracené pieloZena do arabstiny, turectiny a indickych
jazyku.



Néekteré vychodni staty vyuzily takovychto argumentti k zdkazu mnohozenstvi (1926
Turecko, 1956 Tunisko, 1973 Jizni Jemen). Sari‘a oviem regulovanou polygamii
(pfesnéji: tetragynii) pripousti, av§ak novodobé legislativy a dohodnuta znéni smluv
uzaviranych pii snatku ji svazuji dalSimi podminkami. De facto dnes vSude v
muslimském svété prevazuje monogamni rodina jako redlna skutecnost a kulturni vzor
vyhovujici 1épe soucasné mentalité.

V polemikdch je tedy prakticky vyznam mnohozenstvi nékdy zbyte¢né
pfeceniovan. Muslimsti apologeti je hdji jako princip historickymi, sociologickymi i
etickymi argumenty a ukazuji pfitom s karatelskym dirazem na pokrytectvi
mimomanzelskych stykd, jaké si dnes vefejné minéni v euroamerickém svété zvyklo
pokladat viceméné za samoziejmost.’

Obecné¢ plati, Ze muslimska spoleCnost neschvaluje celibat a véazi si
spofadané¢ho rodinného Zivota. Rodinna soudrznost zahrnuje vS§echny generace i bo¢ni
vetve, starostliva péce o déti 1 o zestarlé rodiCe a prarodice je podloZena jak Koranem,
tak zivou tradi¢ni mentalitou. Instituce typu domovl diichodct se objevily jako novota
teprve nedavno v dusledku modernich civilizacnich jevl, jako je tfeba docasna
emigrace mladych za praci do zahrani¢i. Sarfa sice pfipousti v ptipad¢ nutnosti rozvod,
ale shodné¢ s vefejnym minénim ho oznafuje za nezadouci (makruh). Moderni
legislativa jednotlivych zemi rozvody n¢kdy upravuje tak, aby Zené zabezpecila vice
ochrany jak pii svévolném zapuzeni, tak tehdy, chce-li se sama rozvést. Piestoze je
rozvod z ville muZze teoreticky snadny, nedochazi k nému ¢asto. Muslimsti moralisté tu
spatfuji ve srovndni se znatné vys$i rozvodovosti v euroamerickém svété doklad
moralni pievahy islamu.

Muz nese plnou odpovédnost za hmotné zabezpeceni rodiny. Pokud je Zena - s
jeho souhlasem - zaméstnéna, jeji vydélek patfi jen ji. Jejim vyhradnim majetkem je
také mahr, ktery muz zaplatil podle svatebni smlouvy. Ta miize obsahovat dolozku o
dalsi Castce (mahr mu’achchar), kterou by muz byl povinen zaplatit, kdyby se s
manzelkou rozvedl. I pak $ari“a stanovi, jakou ma vaci zené vyZivovaci povinnost.
Timto pravnim stavem muslimsti autofi obhajuji ustanoveni dédického prava, podle

n¢hoz Cini podil Zeny vzdy polovinu podilu muze z téze dédické skupiny. V zaii 1995

> Pocetné racionalni a moralni argumenty ve prospéch umirnéné legalni polygamie rozvadi Abdalati H. [19922];
kniha byla napsana v Severni Americe a podava tedy obraz islamu zptisobem vhodnym pro zapadni ctenare.



na konferenci o zenach v Pekingu delegace muslimskych stati nedovolily schvalit
pozadavek stejného prava muzl a zen na dédictvi, za néjZ se stavél mj. Vatikéan. (S
Vatikdnem se muslimské stity naopak shodly v odmitnuti konceptu ,,sexuélnich
prav".) Podobné ustanoveni $ari‘y, podle néhoz pii soudnich sporech svédectvi muze
vazi tolik jako svédectvi dvou Zen, muslimsti autofi obhajuji zase tim, Ze Zena nema
takové zkuSenosti z praktického zivota a mohla by tak svou méné kvalifikovanou
vypoveédi mimovolné poskodit nékterou ze stran sporu.

Je zifejmé, Ze tyto i1 jiné diskrimina¢ni normy je tfeba posuzovat v jejich
kontextu. Nékteré zvykové, nekoranské prvky nerovnosti, jako pravo ptiznavané otci
provdat dceru podle své vile (tzv. dzabr), byly v nové dobé témét vSude zruSeny.
Ledacos ze star¢ mentality a tradic muZské nadfazenosti na socidlné¢ a kulturné
nehomogenni mapé muslimského svéta ovSem preziva. Muslimsti apologeti rozhodné
odmitaji mySlenku, Ze by Sari‘a Zenu diskriminovala. Z jejich pohledu islim poskytuje
zen¢ stejné Sirokd prava jako muzi, nikoli vSak totozna. Postaveni Zeny v muslimské
rodin€ je ovSem vzdy - s vyjimkou malé, siln¢ emancipované mensiny - postavenim
zéavislosti a jeho skutecna kvalita zavisi nepochybné na hodnoté, kterou pravni ani
sociologické nastroje nepostihnou: na mite vzdjemné lasky.

Jablkem nejostfejStho svaru mezi liberdlnimi muslimy a militantnimi
fundamentalisty nejsou dnes vztahy v roding, nybrZz otdzka mista Zeny ve vefejném
zivoté. Fundamentalisté volaji po markantnim oddéleni Zen, jaké jiz na prvni pohled
vyjadii zavoj (arabsky hidzab, persky cador, turecky tiirban, v Indii parda, indonésky
jilbab). Zahaleni mélo a dones ma mnoho mistnich podob, dalSich jmen a barev
(nejCastéjsi je ovSem Cerna, v Alzirsku bild). Velmi nepékné vypadaji zeny s uplné
zakrytymi obliceji. SouCasny puritansky standard pfedstavuje Satek, ktery pokryva
vlasy a §iji, ale oval obliceje ponechava volny. Pfipomind nékdejsi Slojit nebo loktusi,
jakou kdysi nosivaly také evropské vdané pani. Liberdlové jej odsuzuji jako cizorodou
novotu z dob upadku, radikalni modernizatofi v Turecku a Iranu ve dvacitych a
tiicatych letech se jej snazili vymytit. Koran zahalovani nepozaduje; vyzyvd, pouze obé
pohlavi cudné klopit zrak a Zendm ptikazuje strojit se sluSn¢ a skromn¢ a nechovat se

vyzyvaveé (24:30-31, 33:32-33, 33:59). Pti liberdlnim vykladu lze tyto mySlenky

6V &eské diskusi o postaveni Zen v televizni Aréné advokat JUDr. O. Chodera poznamenal: Ve fungujici rndiné
se partneri o rovhoprdavnost nezajimayji.



pfirovnat k vystraze evangelia (Mt 5:27-28). Fundamentalisté je vSak rozvadéji do
prisnych nafizeni, kterd siln€¢ zuzuji socidlni svét zeny. Dnes jiz klasicky vyklad jejich
pojeti podal Mawdidi.” Ve fundamentalistické deformaci se zavoj a jeho vechny
implikace povySuji na dilezity znak pozadované islamizace spolecnosti a radikalové je
prosazuji 1 zaSpasovanim a ndsilim. V Irdnu a Saudské Arabii mlze byt Zena bez
nalezitého zavoje potrestdna mravnostni hlidkou. V Satdské Arédbii jde segregace
pohlavi tak daleko, Ze Zeny nesmé&ji ani fidit auta, univerzitni studentky poslouchaji
pfednasku muze profesora v odlisné mistnosti a v Rijadu byla zfizena i zvlaStni banka,
kde persondl i klientelu tvoii vyhradné Zeny. Sejch ASmawi vystizné poznamenava, ze
zavoj se dnes pokladd za znameni viry, ve skutecnosti je ale uniformou politického
islamu.®

Puritansky trend a islamismus zesilily v téze dob¢, kdy se zeny v nebyvalé
velkém poctu zapojovaly do vetejného zivota. V Egypté na ptiklad od r. 1952 do 1976
stoupl pomér dév&at k chlapcim na odbornych a vysokych skolach z1:13 na1:2.° Je
to zaroven doba pokracujiciho pfilivu venkovanti do mést, kde je obklopi nezvyklé
sexualni napéti. VSude, kde se setkavaji nezndmi lidé, na pracovistich, v ulicich, v
dopravnich prostfedcich, muzi i Zeny si zvykli vnimat Satek jako ochranu nositelky,
znak jeji nedostupnosti a urcité¢ asexuality. Obhajci hidZzabu - a jsou to opét muzi i
zeny - zdiraziluji pravé tento moment ochrany a distojnosti. Navic mnoho
muslimskych Zen a divek nosi zdvoj z vlastniho pfesvédceni jako vyraz kulturni
identity a hrdosti na pfislusnost k islamu. V tomto smyslu si pravo nosit Satek vynutily
studentky v Turecku i v nékterych dal§ich muslimskych zemich, kde si jej feditelé Skol
nepfali. K vaznym konflikthm dochdzi v evropskych skolach, kde studentky z
pfistehovalych muslimskych rodin nejen nosi $atek, ale také se odmitaji ucastnit ve
sportovnim obleceni télesné vychovy a plavani. Ve Francii se tato otazka n&kolikrat
vyhrotila do konfliktd, které se ocitaly na prvnich stranach tisku zejména na podzim
1989 a znovu v r. 1994."" Stietly se zde principy dirazu na uchovani laického

charakteru Skoly a prava na kulturni identitu. Vahéni mezi obéma nazory se projevilo i

? Maudoodi, Abul Ala: Purdah and the Status of V/oman m Islam, 1939 a mnoho dal3ich vydani a prekladt

8 MLS. Al-Ashmawi: The Veil is not Islamic. v: Index in Censorship, London, May/June 1994, s. 129

? Lapidus,1.[1983],5.27

10 Satkova aféra 1989 byla vicekrate vyliena a analyzovana. Jeji' vyznam pro zasadni posun sebereflexe
muslimskych komunit ve Francii zpracovava vystizné Kepel, G. [1994], s. 239 a nas!.



rozdilnym nazorem zakladniho a odvolaciho soudu. Soud prvni instance kvalifikoval
Satek jako znameni pfisluSnosti ke zvlasté netolerantni orientaci, ktera odmita osobam
zenského pohlavi rovnost, jiz jim pfiznavaji demokratické instituce Francie. U nés by
se v tomto piipad® nazory vefejnosti patrné také rozdélily.!' Rozpaky vyvolala také
polemika bangladéSské prondsledované feministky Taslimy Nasrinové s marockymi
studentkami vylou¢enymi z lycea za noSeni $atku. Obé¢ strany si podrzely sviij pavodni
nazor a nejinak patrné 1 Ctenafi. V zapadni Evropé jsou zndmy spisy egyptské 1€karky
Nawal El Saadawi, ktera ostfe zavrhuje hidzab. K dne$nimu islamismu rozhodné patii
1 feministky, které se domdahaji zaroven prava nosit zavoj a UcCastnit se vefejného
zivota, na priklad turecka profesorka sociologie Niliifer Gole. Radikalni muslimky se
s hlavou ndlezité¢ zakrytou chodi okézale modlit do mesSit, zatimco diive se Zeny
modlily spiSe doma. Muslimky v ,islamském Satu" jsou vzdélané a zapojuji se do
naro¢nych povoléani a iniciativné organizuji spolecenskou ¢innost v celé fad¢ oblasti.
Ve stifednich vrstvach v nékterych zemich je dnes hidzab vniman jako znak
desexualizace Zeny, a tedy legitimace ke spoleCenské rovnopravnosti.

V citlivé otdzce postaveni a uplatnéni zen v soucasném islamském svété se
odrazi véjitovite Siroké rozpéti ndzorti a kulturnich norem, které se ostatné stietavaly v
celych bohatych islamskych déjinach a jez moderni doba dale zvyraznila. DneS$ni
realita sahd od neforemn¢ zabalenych Zen, které nesmite oslovit a jimZ nemuzete podat
ruku, k Zenam v uniformach armad & jinych ozbrojenych sbort (Libye, Sudéan, iran
aj.) a dale az k elegantnim, vysoce kultivovanym intelektudlkam, podnikatelkam a
predsedkynim vlad (Turecko, Pékistan, Bangladés). V 1ét€ 1995 svolala Bénazir
Bhuttova do Islamabadu prvni konferenci po- slankyii muslimského svéta. Delegatky z
35 zemi se shodly s hostitelkou, Ze zaostavani zen v mnoha muslimskych zemich jde
na vrub tradi¢ni ,,muzské kultufe" a €innosti ,,skupin tmafi", ktefi chtéji Zeny zavirat
doma, zatimco isldm jim pfinasi svobodu a rovnost. Podnikatelky se vedle obecnych
principll islamu dovoldvaji 1 pfikladu Muhammadovy prvni Zeny ChadidZi. Pozitivni
vzory ze spolecenské Spicky jenom dokresluji slozitost a rozmanitost redlnych situaci

zen 1 jejich smysleni: od Zen odevzdanych udélu zit v Gizce vymezeném prostoru a

' Srov. ¢lanek M. Preiové v Respektu 1995/30, s. 19, hajici nazor, ze Evropa musi cizincim jasné urit meze
vefejného chovani, které je jesté ochotna tolerovat.



n¢kdy se ho i domdhat ucasti ve fundamentalistickych hnutich, az k zanicenym
bojovnicim za emancipaci blizkou zdpadnimu pojeti.

V aktudlnich diskusich o lidskych pravech muslim$ti apologeti obviiuji
dokument OSN, Ze na poli prav Zeny prosazuje neuvazené zapadni individualismus a
opomiji vy$§i zdjem harmonického rodinného celku. Pravé ten haji, podle jejich
nazoru, nejlépe Sari‘a. Mnozi muslimové nicméné sdileji toto minéni jen s vyhradami a
ukazuji na osobni dramata vyvolavana Spatné¢ zvladanou modernizaci za situace, kdy
jsou tradi¢ni sakralni hodnoty ideologizovany pro politické cile. Né&ktefi piitom
vyslovuji Gctu generacim zen, které zajistily pieziti spoleCenstvi na tkor mozZnosti
realizovat vlastni osobnost v tvofivé svobodg&.'? Tento postoj by uréité nevyznél

bezdivodné ani mimo ramec islamské kultury.

12 Arkoun,M.[1989]s.104



