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Reformace 

Co je vlastne refonnace, jak ji casove vymezit? ledna se 0 dosti siroke hnuti s cHern napravy 

pomenl v cirkvi a kiest'anstvi. 1 Casove vymezeni se muze jevit problematicke .- obecne jsou 

pOClitky refonnace spojovany zejmena se jmenem Martina Luthera (uvefejneni 95 tezi 31. 

i'ijna 1517 odtud take 31. fijen - Den refonnace). Potom ovsem nastava problem, jak sem 

vtadit ruzna opravna hnuti, ktenl ptedchazela a byla ziva zejmena od 12. stoleti (valdensti, 

husite), pro husitske hnuti se objevil napt. tennin "pfedreformace" (Vorreionnation) - A. 

Molnar prvni reformace (valdenstvi, husitstvi, ceske bratrstvf), druha reformace (luterstvi, 

kalvinismus). 

Prvni re{ormace 

lidova 

vyznavaci nejcasteji z nejnize postavenych vrstev 

casto socialne nonkonformisticka az revolucni (druha reformace spise konionnni) 

castecne i rozdil casovy, ale i paralelni pnlbeh, jednotliva cirkevni uskupeni se 

teologicky vyviji (napt. lednota bratrska), proto jde 0 rozdeleni pouze hrube 

Vyznam poznani prvni reformace stale na m nektera cirkevni uskupeni navazuji (napt. 

pacifism us) 

1. Valdensti 

Dejiny 

lmeno pochazi od zakladatcle Valdese, lyonskeho kupce (kiestni jmeno Petr dolozeno az v r. 

1368), prameny se shoduji, byl zasazen zvesti evangelia, coz vedlo k obratu k chudobe 

(casti Pisma si nechal ptelozit do rodne feCi), vzdal se majetku a vydal se kazat koncem 70. let 

12. stoleti. Lyonsky arcibiskup Guichard byl ochotny pfiznat V. a jeho druhum pravo na 

I "Muzeme konstatovat aspon minimalnf konsensus historiku v pojeti reformace jako sirokeho sociaJne 
politickeho hnutl zamefeneho proti fimskokatolicke cfrkvi jakozto mocenske instituci a proti jejfmu miroku na 
ideologickoujedinovladu." (MOLNAR, 1982. s. 194.) 
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ehudobu, ale nepovolil mu kazatelskou cinnost. Neni jiste, zda byl V. primo pfedvolan do 

Rima, ale v kazdem pfipade se dostavil na koncil do Rima, ktery svolal Alexander III. (1159­

1181), informace 0 jeho vystoupeni marne z pera mnkha Waltera Mapa, ktery byl poveren 

jeho vyslechem: 

"Na fimskem koncilu svolam!m papeiem Alexandrem III jsem spat!'i! valdesovce. lidi hloupe 

a nevzdiflane ... Ti uk6zali panu papeii knihu, sepsanou galskym jazykem, jei obsahovala text 

a glosu ialt6re a vetsinu knih Stareho a Now!ho z6kona. S velkou nalehavosti i6dali, aby jim 

bylo potvrzeno pr6vo k6zat, ponevadi se jim zd6lo, jsou dosti zkuseni, ackoli se sotva 

naucili abecede ... Rozhodl jsem se tedy zah6jif zkousku lehouckymi ot6zkami 0 vecech, jei 

nikomu neslusi neznat ... : VeNte v Boha Otce? Odpovedeli: Vefime. - A v Syna? . 

Odpovede1i: VeNme. - A v Ducha svau!ho? Odpovedeli: VeNme. - Ptaljsem se znovu: A 

v matku Kristovu? Zase rekli: VeNme. - Tu se jim vsichni hlucne "ysm6li a oni se bezradni 

a zahanbeni vytratili. " 

Zde byli nachytani na odsouzene uceni konstantinopolskeho biskupa Nestoria (na efezskem 

koncilu v r. 431), ze se 0 Marii rna hovofit jako 0 "Christotokos" (Kristorodicka), nikoli jako 

o "Theotokos" (Bohorodicka; to byl sehopen akeeptovat pouze tehdy, pokud by se hovofilo 

zaroven 0 "anthropotokos,,).2 Nedoslo ovsem k odsouzeni V., spiSe jeho zalezitost koncil 

nevzal vazne. Pozdcji dostava mezi valdenskymi cesta legendarni pfidech - V. pronikl ke 

kurii, odvazil se obhajovat pravou viru, ale byl odmitnut. Problemy vsak neustaly, pro 

katolickou cirkev tu byly zejmena dye znepokojive veei: 1) Pozadavek svobodneho kazani 

(v cirkvi platil zakaz, zakotvcny od 12. stolet} v cirkevnim pravu: "Krome knezi Pane at' se 

nikdo neodvaze kazat, bud'si to mnkh nebo laik") 2) Pozadavek chudoby mohl by! uznan 

jako zavazny pro jednotlivce Ci reholn! spolecenstvi spolecenstvi, nikoli pro cirkev jako celek 

(rozdil mezi evangelijnimi radami (panenstvi, ehudoba, poslusnost) a pfikazy. V. pfedvolan 

pfed vybrane pfedstavitele cirkve, lyonska synoda r. 1180 proto zavazala V. ke katoliekemu 

vyznani; vyslovne zde take musel pfiznat: Tvrdime a veNme, ie ti kdo setrv6vaji ve svete a 'J 

nevzd6vaji se sw?ho majetku, mohou byt beze vseho spaseni. " Zaroven se klade duraz na Bol.i 

stvofitelstvi a lidskost JeziSe, aby bylo jasne, ze V. se odffka katarstvi (katharoi, Cistf odtud 

"Ketzer', "kacif"; nejednalo se 0 jednotne hnutf, nekteri z nich zastavali dualistieke uceni 

2 ,.Je jasne, OC pfitom Nestoriovi slo: Chtel vyjadl'it. ie Marie neporodila bozsky Logos, nybrz jen s bozstvim 
spojeneho c\oveka JeiiSe. Nanestesti Nestorius ve svych vyk\adech na toto tema uzil provokativneho zpusobu 
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(pohrdani teIem, stvoi'enim; proto take "novomanichejci"), kteremu odpovidala premrstena 

askeze, delili se na .,credentes" a "perfecti", "perfectus" se clovek staval skrze krest Duchem 

"consolamentum", nektei'i z nich po udeleni consolamenta zemreli dobrovolne hladem, aby 

se jiz nedopustili hrichu, jini pi'ijali consolamentum az na smrtelne posteli; zamitali 

manzelstvi (sexualni styk), cirkevni svatosti, krize, uctivani relikvii a svatych, pojidani masa 

krome ryb atd.). 

V. kazani vsak narazi na odpor cirkve, je mu zakazano, ale on neuposlechne. Po jiste dobe je 

exkomunikovan. Zacina tak rozchod s katolickou cirkvi, ktery nebyl V. umyslem (i po 

exkomunikaci hovoi'il 0 "nasi rimske cirkvi", i svatosti prenechaval peCi oficialni cirkve), 

idealem se stava prvotni cirkev, prosta hierarchicke struktury, duraz je kladen na pocestne 

kazatelstvi a chudobu. Pro cirkev muselo byt poburujici ito, ze mezi valdenskymi kazaly i 

zeny. V. zemfel asi v r. 1206-7, okolnosti a misto jsou zahaleny tajemstvim. Ackoli valdensti 

nalezeli do velke miry k prostemu obyvatelstvu, hned V. zak Durand z Osky se tomuto 

zarazeni vymyka (zna napf. cirkevni otce, ale i stani gnosticka uceni), ktery proti katarum 

hajil vyznam SZ. Durandem ovsem oti'asla V. smrt a r. 1208 zalozil se souhlasem papeze 

Inocence III. fad katolickych chudych, na rozdil od valdenskych se pi'iznal k poslusnosti 

papeze, arcibiskupu, biskupu a ostatnich prelatu. Kazani bylo u nich zavisle na zvlastnim 

povoleni cirkevni vrchnosti a vyzadovalo predbezne skoleni, a Durand pozdeji take pfijal 

funkci pi'evora (obe bylo pi'itom v rozporu s V. nazory Ivaldensti: ,,Kdokoli je s to sifit slovo 

Boil, je pov;nen tak c;nU. "I), dai'ila se jim i misie uvnitf valdenskych, ale nikdy se nezbavili 

podezi'eni z prebarveneho valdenstvi, nakonec byli katolicti chudi zakazani (1247). 

Valdenske vsak take postihla pohroma v souvislosti s kfiZackou valkou proti tzv. 

albigenskym (vyzval k ni Inocenc III. v r. 1209), jednalo se v podstate 0 katary, kteri byli 

rozsifeni v oblasti mesta Albi (- albigensti). Krutemu vyvrazd'ovani padla za obet' rada 

vaidenskych, ktere ki'izaci od kataru neodlisovali, u nekterych z nich ovsem casem dochazelo 

k jakemusi katarskovaldenskemu synkretismu. Hnuti valdenskychllyonskych chudych posilily 

rady lombardskych chudych z Italie s vlastnimi koi'eny (zrejme laicka spolecenstvi. ktera se 

sdruzovala pri spolecne praci "delnicke druziny"), oproti cestovatelsko-misijne zamerenym 

valdenskym davali prednost usedlejsimu zivotu a praci. 

Po smrti V. bylo nutne znovu se zamyslet nad strukturou spolecenstvi, i pres drivejsi V. 

odpor k hierarchickym strukturam, doslo ke shode, ze je treba volit predstavene (na omezene 

obdobi ci na dozivoti) a dale dochazelo k ustaveni sluzebniku Slova nezavisle na apostolske 

reei. Tak napr. argumentoval tim, ze zena by pfeee nemohla nosit bozstvi po de vet mesfcu ve svem June nebo ze 
bozstvi by preee nemohlo byt zavinuto do plenek ci dokonee trpet. zemi'ft a byt pohi'beno." LOHSE, 2003, s. 72. 

I 



,. 

4 


sukcesi (v otazce khu vladli zrejme rozpory, lombardsti krest od katolickeho kneze je 

neplatny, lyonst! - pouze ten je platny), otazce eucharistie (VP) prvni valdensti nejspiSe 

nepochybovali 0 totoznosti skutecneho tela Pane se svatostnym chlebem (transubstanciace se 

stala dogmatem na 4. lateranskem koncilu v r. 1215). Valdenske v dalSich letech suzuje 

inkvizice (poprve pohrozil trestem upaIeni za zlocin smysleni, ktery se liSil od cirkevniho 

nazoru orleansky synod v r. 1022); k zrfzeni vlastnich pape.zskych inkvizitoru doslo v r. 1232 

a brzy si inkvizice osvojila jako prostredek odhalovani kacirstvi krute muceni. Predmetem 

patrani se vedle kataru nyni stavali hlavne valdensti. I lombardska inkvizice vyviji usilovnou 

cinnost a za vice nez sto let se ji podari zdejsi valdenske/lombardske chude podstatne 

zdecimovat. Sami konstatovali: "Mnohokrat nam byly nase knihy vzaty a skoro uplne 

>yhlazen:v, takie jsme s bidou mohli zachranit hole Pismo svate." Tento inkvizicni tlak 

samozrejme vedl jen k dalSimu sblizovani nonkonformnich skupin, tj. valdenskych s katary a 

nazorovemu synkretismu. 

Valdensti se i pres pronasledovani rozlevaji do dalsich krajin, setkavame se s nimi mj. 

v Nemecku, Rakousku, prvni valdensti v Cechachjsou prave Nemci (ve 13. a 14. stoleti sem 

prich:izeli jako koloniste). Karel IV. byl pritom proti "heretikum" ostre zameren, v 

jeho A1ajes/as Carolina sestavenem v letech 1351-1353 se pise, ze ti kdo setrvavaji 

v zapocatem bludu maji byt ,Jako kacifi odmuzeni. aby vytrpeii smrl. po kteni dychti, aby byli 

za iiva pfed zraky lidu upaleni, jsouce odevzdani soudu plamenu". Na pocatku 15. stoleti byli 

valdensti v Cechach patrne jiz obecne zmimi. 

Pronasledovani vsak nakonec prispeje k ochabnuti v misijnim usili (pred tim putovni 

kazatelstvi, pohostinske domy), vira se zacina predavat spiSe v uzavrenych komunitach "z 

otce na syna" , 

Souvislost s ceskou reformaci jeden z celnych z pfedstavitelil ceske reformace a pritel 

Husuv Jakoubek ze Stfibra ocenil valdenske v r. 1415, nazval je "pravymi udy Kristovymi" 

(pozdeji, po vypuknuti revolucniho nasili jiz byl mnohem kritictcjsi, kritika toho, ze nevefi 

v ocistec a prfmluvy svatych), ve styku s nimi byli i jinf predstavitele ceske reformace, napf. 

Petr Payne, zvany v Cechach EngliS (Anglican, studoval v Oxfordu, musel uprchnout z 

Anglie). Svym ucenim se nejvice pfipodobnil valdenskym Petr ChelCicky (s. 219n). V dobe 

expanzivnich valek taboru a sirotku (po r. 1428), ktere, jak tvrdili, melD prispet k osvobozeni 

Boziho zakona se stava prukopnikem usili 0 spojeni husitstvi s valdenstvim pocestny kazatel 

nemeckych valdenskych Fridrich Reiser, kteremu byla blizka taborska teologie, a proto take 

prijal taborskou ordinaci (taborska "ordinacni antisukcese" /protiklad k Rokycanovi; podobne 

Jednota si voli sve sluzebniky bez ohledu na sukcesi/, kterou Reiser predaval dal). Pozdeji byl 
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ovsem pres veskerou opatrnost dopaden ve Strasburku inkvizici, pri muceni vyzradil jmena 

svych spolubratfi a v r. 1458 byl upalen. Zajimavy je Reiseruv nazor, ktery ukazuje tendenci 

k legendarizaci postav, ze V. byl soucasnik papeze Silvestra, mel hodnost kardinala a v teto 

hodnosti se mu vzeprel. Po padu taboritii udrzuje s valdenskYmi styk omezene lednota 

bratrska (objevuje se ovsem i kritika). Z jednoho inkvizicniho soupisu valdenskych bludu se 

dokonce dozvidame, ze .,prijde jednou s velikjm vojskem ceskj kral. hlasici se k valdenskjm, 

podmani si krajiny a nuJsta. rozmeta chramy, povrazdi klerus a odejme mu svet.ske statky, 

odstrani cia a vselike ,"~vkoNst'ovani, urci nizounkou dall jedim}ho grose z osoby, zavede 

majetkove spolecenstvi vsech a vsechny podrobi sw!mu zakonu ". (MOLNAR, 1991, s, 260) 

Ovlivneni valdenskych ceskou reformaci prozrazuji husitske spisy, jejichz preklady se u nich 

nasli, Tak byl nalezen napr. spis pod nazvem 0 moci sverene Kristov.vm namestkum, coz je 

vlastne preklad desate kapitoly Husovy knihy De ecclesia (0 cirkvi). 

Souvislost s druhou reformaci jeste v doM napsani tezi povazoval husity i valdenske za 

rozkolniky a heretiky, 0 rok pozdeji, tedy v roce 1518 se chtel napsat kriticky rozbor 

neudrzitelnych husitskych pozic. Odmital jejich sektarstvi, tj. to, ze se odstepili od katolicke, 

obecne cirkve misto toho, aby ji pomohli k lll:iprave. leho postoj se meni po lipskc disputaci 

v roce 1519. V lednote bratrske videl Luther chybne valdenske. Styk navazali valdensti 

s reformatory Oecolampadem a hlavne predchudcem Kalvina v Zeneve Vilemem Farelem, 

pod jehoz vlivem se toto mesto pfiklonilo k reformaci. Prave pod vlivem Farelovy teologie 

valdensti na jednom se svych synodu (Chanforan) usnesli na vecech, kterym castecne setfeli 

specificke rysy vlastniho hnuti (zamitnuti zpovedi, dovolenost prisahy ... ). Ne se vsim 

souhlasili jin! reformatoI'i, s kterymi byli valdensti ve styku. Napr. :v1artin Bucer pripoustel 

castecnou opravnenost zpovedi, kddto Farel prohlasil, ze ., =poved' do ucha kneze vymyslel a 

naNdif papez. aby vyzvedel tajemstvi kraHI a knizat a vnesl =matek do ceteho .'i'veta". Ne 

vsichni vsak byli s touto zmenou spokojeni a chteli trvat na puvodni teologicke linii. 

Soucasnost 

V 19. stoleti se nektere skupiny valdenskych uchyluji do Argentiny a Uruguaye, kde zakladaji 

komunity (pocet vericich Jizni Amerika asi 20 000, v Italii 30 000). Obcanskeho 

zrovnopravneni (v Italii) dosahuji valdensti az v roce 1848. Dnes jsou valdensti jedinou 

cirkvi, ktera svymi koreny alespofi castecne - tkvi v prvni reformaci, pficemz nebyla 

prerusena kontinuita (na rozdil od Ceskoslovenske cirkve husitskc a Ceskobratrske cirkve 

evangelicke). Jedna se v podstate 0 cirkev reformovaneho typu. 
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V. a fada jeho dalSich misledovniku prijimala tfi klasicka cirkevni vyznani Apostolske, 

Nikajsko-carihradske a Athanasiovo, nejpodstatnejsi roli hralo samozfejme Pismo, i kdyz 

pfevladala soustredenost na NZ. 

Odpor proti konstantinismu, tj. proti spojeni, ktere nastalo po tzv. konstantinovskem obratu 

(312 - edikt milansky), ktery znamena pfechod od cirkve statem trpene k osudovemu spojeni 

cirkve a statu, cirkve a moci. Velkou roli ve valdenskych uvahaeh hraje dokument tzv. 

Konstantinovy donace. PodIe neho papd Silvestr I. (314-335) pfivedl cisare Konstantina ke 

kfesfanstvi a vylecil ho z malomocenstvi. Konstantin papdi pfiznava veskera cirkevni prava, 

cisarsky palae, Rim, Italii i veskere zapadni provineie. Tento padelek, ktery vznikl zfejme v 8. 

stoleti sehral v dejinach cirkve znacnou ulohu, mj. v obhajobe papdske nadfazenosti. Ze se 

jedna 0 podvrh prokazal v 15. stoleti Laurentius Valla. Pod vlivem legendy 0 donaei se 

niemene jeste vice vyhrotila kritika valdenskych, v Silvestrovi vidi v podstate zradee 

kfest'anstvi (nektefi z nich ho dokonce oznacovali za Antikrista). 

Z inkvizicnich soupisu se dale zda, valdenst! odmitali obrazy a sochy Krista, Marie a 

svetcii, neveri v ocistec a pfimluvy svarych. 

Odmitani pHsahy - zaklada se na Kazani na hore (., Ja v,~ak wim pravim, abysre nepfisahali 

vubec"), ktere valdensti chapu jako zavazne, nikoli jako pouhou radu; odmitani pfisahy 

znamenalo naruseni feudalnich vztahu, ktere byly na principu pfisahy budovany. "Ten, kdo 

odmitl pNsahat, odmiral vlastne uznat nepromennou platnost stavajiciho poradku a 

nahrazoval feudalni a cirkevni pfisne odstupflOvanou ,'l'tavbu pozadavkem svobody. 0 nemi 

nebylojasne, kam at by mohl vest." (MOLNAR, 1991, s. 167) 

Rozehod s organizovanym nasilim - jina interpretaee proslule 13. kapitoly listu Rimanum, 

dale se odvolavaji na Mt 20, 25-26: ., Vite, ze v16dcove panuji nad narody a velici je utlaL>:uji. 

Ne tak bude mezi varni. kdo se mezi varni chce stat velkYm, bud' vasim sluiebnikem." 

Podstatnou roli zde hraje Kazani na hore (napr: ., kdo fe uhodi do prave tv(He, nastav mu i 
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druhou "). Valdensti meli odpor ke kaZde v.ilce, zvlaste valce krizacke, ne vzdy vsak byli 

dusledni a v nekterych oblastech povstali proti utlaku. 

Objevuji se nabehy k prijimani pod oboji. 

Nekde stopy novokftenectvi - neuznavani kftu deti od cirkve, ktera byla chapana jako 

zproneverila, nektefi dokonce tvrdili, ze deti pokftene v teto cirkvi jsou v nebezpeCi zatraceni, 

anabaptismus vsak obecne nebyl charakteristickym znakem valdenskych. 

Dulditou roli hrala zpoved'. 

IL Jan Vikle! 

Jan Viklef (John Wyclit) se narodil kolem roku 1330 v Anglii. Studoval v Oxfordu, kde ziskal 

v roce 1372 doktorat teologie a nadale se ji venoval. Pro sve radikalni nazory mu bylo v roce 

1381 zakazano v Oxfordu prednaset. Arcibiskup z Canterbury na nasledujici rok svolal 

synodu, ktera mela projednat jeho pripad. Viklef byl odsouzen a stahl se do sve farnosti, do 

smrti mu tehdy zbYvaly dva roky a v teto dobe sepisuje dalSi kriticka dila. Zemrel tedy v roce 

1384. Viklefovym nastupcum se fikalo lolardi (vyzadovali predevsim zjednoduseni obradu, 

odstraneni klerikalni spolecnosti a sekularizaci majetku duchovnich), ViklefUv vliv vsak byl 

ce1kove vetSi v Cechach. Viklcf muze byt chapan jako predchudce protestantismu, nebo i jako 

jeden z jeho prvnich myslitelu. 

Uceni: 

a) 	 De paupertate Christi (0 Kristove chudobel - Viklef konstatuje, ze cirkev je dnes 

bohata a vse je zde prodejne, JezlS i apostolove vsak byE chudobni, je proto treba aby 

nynejsi pani cirkvi od bohatstvi pomohli. Cirkev opira svuj narok na majetek 0 

Konstantinovu donaci, tuto donaci ovsem Viklef pranyfuje, papd Silvestr se jejim 

pfijetim dopustil hlichu, v tomto ohledu zachovala vychodni cirkev vetSi vernost. Toto 

uceni se samozrejme libilo svetske vlade, cirkev v tehdejsi Anglii vlastnila asi tfetinu 

pudy, presto vsak usilovala 0 to, aby nemusela platit dane. Diky tomu ziskal Viklef 

mocne ochrance a snad diky tomu byl i pres odsouzeni synodu a tvrdou kritiku cirkve 
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pohfben do posvecene pudy. V roce 1428 byly nicmene jeho ostatky vykopany a 

spaleny. 

b) 	 De potestate pape, De ordine christiano, De gradibus cleri ecclesie - papeZuv narok 

se zaklida na jeho mravnim charakteru, must b)'rt nasledovnikem Krista, v opacnem 

pfipade je Antikrist, pozdeji je Viklef jeste kritictejsl. Papezuv narok jako takovy se 

chybne opira 0 Petrovo postaveni mezi apostoly, zidny z apostolu nepfevysoval sve 

druhy, papezuv primM tak neni zduvodnen Novym zakonem, ani nemuze svetsky 

panovat, prvotni cirkev zna pouze diakony a kneze. Kazdy papeZ je Antikrist. 

c) 	 De eucharistia - uceni 0 prepodstatneni se neslucuje s ucenim prvni cirkve, pozivani 

Kristova tela je pouze duchovni (Kristovo tela je v chlebu ptitomno stejne jako duse 

v tele, nebo jako poselstvi na listu papiru, toto poselstvi nezmeni substanci - podstatu 

papiru, ale presto jeho charakter), fyzicky zustava chleb chlebem a vino vinem 

(takzvane uceni 0 remanenci). Oslavene telo Kristovo zustava v nebi. 

Duchovni prijinuini tela Kristova netkvi v jeho telesnem pl"::ijimimi, iv.Vkllni Ci dotyk6ni se 

posvecene hostie, nybri v nasyceni duJe oplodilujici vfrou, podle nft n6J duch nach6zi 

obcerstveni v P6nu ... Nebot' neni nic hOrSiho nei potreba telesnejist telo a telesne pit krev 

C/oveka, jehoi tak vroucne milujeme. 

d) 	 De veri tate Sacrae Scripturae - Bible je zakladni norma, jde 0 lex Christi, a to ve sve 

jednote - Stary a Novy zakon jsou unum verbum. Bibli je tfeba pomerovat cirkev, 

tradici, koncily i papeze. Nadto by se v ni meIi vzdelavat vsichni lide, nejen knezi, 

proto Viklef vznasi pozadavek na jeji preklad do kazdodenniho jazyka. 

IlL Cesku reformace 

Predchi1dci 

V letech 1363-1369 v Cechach kaze na pozvani Rakusan augustinian Konrad Waldhauser, 

ktery pranytuje spatne mravy, ale predchazi take ceske refoffilacni hnuti. Sam Hus do sve 

postily od Waldhausera pfejim:i cele odstavce. Predchudcem ceske reformace je zejmena ve 

dvou ohledech: a) vysoce hodnoti k:izani b) ackoli je sam mnichem kritizuje zebrave fady, 
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protoie svym bohatstvim zradily odkaz zakladatelU, tj. Frantiska a Dominika. "V kcizimich 

pak .sel tak daleko, ie varoval rodiee. aby nedavali sve difti do k16§terzl. chteji-li. aby nedo.~ly 

zatraceni." (MOLNAR, 1982, s. 161) 

Konnidova kazani oslovila Milice z Kromeriie natolik, ze se vzdal mista v kanc1erstvi 

ceskeho kralovstvi, ktery pokracoval v Konradove kritice reholniku. Vydal se do Rima, aby 

varoval papeze Urbana V. pred hrozicim ztroskotanim cirkve a predlozil mu obsainy program 

cirkevni obnovy. leho soucasti byl pozadavek svolani celocirkevniho snemu a vyslani 

kazatelu do sveta, kde meli hlasat obnovu cirkve. Dostal se vsak do rukou inkvizice, ktera ho 

uvrhla do zalare a vynutila si na nem, aby pojednal 0 tom, jak ehape povahu Antikrista (za 

ktereho udajne oznacil samotneho Karla IV. /'"Sameho clsare Karla oznacil jako ztelesneni 

Antikrista a ukazal na nej, sediciho vehramovem shromazdeni, prstem," (RiCAN, 1947?, s. 

11)/), vznikl zde tedy jeho dilo Spisek 0 Antikristovi. Prave zde doporucil svolani 

ekumeniekeho koneilu. Byl propusten na pfimluvu papciova bratra kardinala Grimauda a po 

navratu do Prahy zalozil Novy leruzaIem, utociSte pro padle ieny a kazatelskou skolu, kvUli 

utokum ceskeho duehovenstva se musel jit obhajovat do Avignonu, kam jej pozval 

k vysetrovani Rehor XI. Zde Milfc zemrel. 

Byl zrejme ovlivnen eschatologii ruznych proudu, zprostredkovane i Jachymem z Fiore, 

opatem cistereiaekeho klastera, ktery vypracoval sveraznou teologii dejin, v ktere po veku 

Otee ovladanem literou Zakona prijde vek Syna, cfrkevni era knezstva. Nakonec prijde vck 

Ducha, ktery nahradi institucni cirkev duchovnim proiitkem vecneho evangelia. 

Koneene jsem pocYal uva:fovat, co by bylo anit pro dobro a spasu kPest'cmu. A mysle na to, 

s uiasem jsem usly.sel ducha ke mne mluviciho v mem srdci: .,Jdi a l~ekni nejvyssimu 

biskupovi, jeni od Ducha svateho je vyvolen, aby navratil cirkev do stavu spasiteineho, ahy 

vyslal andely eiU kazatele s trouboll kazani a hlasem velikjm, aby odstranili vypsana 

pohorSeni z kralovstvi boiiho em z cirkve. Ponevadi :fen, totii skonani sveta pPichazi. aby jii 

vytrhali koukol, to jest odkryii kaciPe, liiproroky. pokrylce, beghardy a bekyne a rozkolniky, 

kteri vsichni jsou naznaeeni Gogem a Magogem. A necht' tak je kazatele odhali, aby 

vytrhajice koukol shromaidiU psenici vernych do stodoly cirkve svate, a tak pinos! narodl"t aby 

vstoupila a vsechen Izrael byl spasen a tak se stal jeden ovanec a jeden pastjP a aby iiti 

v takove lasce, ne-li vsichni, pl~ece mnozi, a aby jim vse bylo spoleene. podle toho. jak tehdy 

vnukne Duch svaty. " 

I 
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Nejvyznamnejsim Milicovym zakem byl Matej z Janova, ktery napsal objemne dUo Regulae 

veteris et novi testamenti (Pravidla Starf!ho a Noveho zakona). Milicem byl zaujat jiz jako 

mlady. V PaHzi dosahl filosofiekeho a teologiekeho vzdelani a stal se mistrem svobodnych 

umeni. Zemrel v roce 1394. Touzil po navratu k prvotni cfrkvi oprostene od dogmat. 

Aby bylo lze obnovit pokoj a jednotu ve veSkerem krest'anstvu, jsem presvedcen, je nutne 

z korene vytrhati v.5eehen onen porost a ryehle provest slovo na zemi a navratit C£rkev Krista 

Jeif.fe k jejimu zdravemu pocatku v jeho zavaine vecnosti. pfi (~emi bude treba zaehovat co 

nejmene uslanoveni. a to techjen. kterajsou apo.5tolskd. 

V ochote trpct vidi Matej kriterium hodnovemosti kazatele (podobne Valdensti, Hus, 

Zelivsky atd.). Take pro nej hraje velkou roli postava Antikrista, ale na rozdil od jinych ho 

neztotozImje s konkretni postavou dejin ci soucasnosti, ale vidi ji jako symbol ohrozeni cfrkve 

v konkretni dobe, napi'. za prvotniho krest'ans1v! byl antikristem pohansky a zidovsky odpor 

proti kfest'anstvi. Prava krize pro nej ovsem nastava az ve 13, stolett kdy prichazf skutecny 

zlom mezi cfrkvi jeste apostolskou a cfrkvi pokrytcu (zrejme umlcovani kacfru, vzestup 

mod), velke papezske schizma v roce 1378 je mu pnlkazne jako symbol rozkladu. Opet je u 

nej pama blizkost Jaehymovi z Fiore a frantiskanskym spiritualum (na rozdil od Jachyma 

z Fiore ovsem byl kritictejsf k "milezkum", tj. dogmata a ruzne obrady, Jachymovi toto patfilo 

k veku Syna, pro Mateje se jedna 0 neeD antikristovskeho pnive tim, zde doslo k falesnemu 

zabsolutneni). Sam Matej byl spiritualista a pozdejsi reformacni heslo sola Scriptura pro nej 

v tom to ohledu neplatilo Jezls pry nedal svym nasledovnikum psany Zakon, ale "pouze dal 

sveho dobreho Dueha a dueha Otce do srdci veficich ... jako pravidlo pro veSkere ~pravovani 

iivota". V roce 1389 byl Matej "donucen odvolat, ze obrazy Krista a svetcu jsou nastrojem 

modlosluzby, a pripustit, ze ostatky svatych maji vetSi spasitelnou cenu nd modlitebne 

obecenstvf cirkve poutniku ' .. Ale ve svem zivotnim dile promluviljinak: Doufam, ze vsechny 

lidske skutky, obrady a tradice budou z kofene zniceny a jedine slovo bozl zustane na 

veky". (MOLNAR, 1982, s. 178) Matej povazoval vsechny kfest'any svym zpusobem za 

kneze, nebyli vsak pro ncho dokonali, sam proved1 rozdcleni na krest'anu na pocinajici, 

pokrocile a dokonale. Neveri vsak v zadnou bezhfiSnou dokonalost, jak ji hIasaly nektcre 

ncortodoxni skupiny (bcghardi). eim je kdo mene dokonaly, tim casteji by mel pfistupovat 

k eucharistii, ktcra rna pro Matejc ustredni vyznam, obecne doporucuje caste prijimani a 

zdurazllujc vyznam eucharistic jako svatosti, ktera sjednocuje krcst'any. Mse, pri ktenS prijima 

pouze knez, tedy po strada smysl. 

I 
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Neni nie, v cem by mel v eirkvi boii Buh Otee i jeho jediny S)m a Duch svary vetsi zalibeni a 

vetf;i ro;:;kos net to, ie se klest'anskj lid shromaid'uje spolecne a svorne k teto svatosti a 

v svate a pMtelske kfest'anske pospolitosti a vjednote stolu v dome Pane ph slavne svalbe. 

kterou vystrojil Otee svemu Synu. nic neni milej.Hho boZim andelum v nebi. nie vitaneJs-iho 

svate cirkvi vitezne. nic draiSiho a sladsiho cirkvi bojujfci ... Kde. prosim, se dostavaji lide 

v platelStejJi vzajemnost nei hoduji-li pfijemne ujednoho stolu? 

Spory se vedly 0 to, zda je Matt~j puvodcem kalicha v Cechach (piijimani pod oboji), jak 

tvrdil Jan Rokycana na basilejskem koncilu v roce 1433. 

K predchudcum ceske reformace muzeme pocitat i daISi postavy jako Tomase ze Stitneho 

nebo mene znameho prazskeho kneze Mateje Chudeho, ktery zapusobil zrejme spiSe svym 

zivotnim stylem. Rican 0 nem piSe: ,,Kazal bez pNjimani osob a zustaval dobrovolne chud, ac 

se mu proto smali, ie je blcizen. H 

Narodil se v Husinci kolem roku 1372, studoval na prazske univerzite, kde dosahl hodnosti 

mistra svobodnych umeni a zacal zde konat filosoficke prednasky. Od roku 1402 se stal 

spravcem Betlemske kaple, kde zacal kazat. Od teto doby mel tedy dvoji pusobiste jako 

uCitel na teologicke fakulte a jako kazatel. Uz jako student ete Hus Viklefa, nektere jeho 

traktaty jsou mu zde svereny k prepisovani. Jaky vliv na nej tyto traktaty mely vyplYva z jeho 

slov, ze se jednalo 0 chvili "kdyz jsem pismu srozumel". (WERNISCH, 2003, s. 24) V roce 

1401 z Anglie privazl nektere Viklefovy radikalni spisy JeronYm Pra.zskY. Hus vsak 

nepfijimal z Viklefa vse, napfiklad nepfijal- na rozdil od Jakoubka ze Stribra a jinych - jeho 

uceni 0 remanenci; nadale zachovaval uceni 0 transsubstanciaci. Viklef ho vsak oslovil 

v kritice zlofadu a v zdurazneni neviditelne cirkve, na rozdfl od cirkve viditelne, 

institucionalizovane. Ten, kdo je pro Husa ve viditelne cirkvi, nemusi byt jeste "z cirkve". 

Prazska univerzita vsak odsoudila nektere Viklefovy teze jiz v roce 1403 a pozdeji dal 

arcibiskup (Zbynek Zajic z Hazmburka) spalit zhruba 200 vytisku Viklefovych spisu. Hus byl 

pohnan k soudu do Rima, ale nedostavil se tam a byl dan papezem do klatby (1411). V roce 

1412 vypsal papez Jan XIII. odpustky pro ty ktefi mu pomohou ve valce s neapolskYm kralem 

Ladislavem Neapolskym a sliboval uplne odpusteni hfichu tern, kteff ho podpofi. Kdl v tomto 
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papeZovi pral, ale Hus se proti odpustkum tvrde obracel (Buh sam muze tyto odpustky udelit, 

nepripousti jurisdikcni pravomoc papeze k tomu to udileni, sve argumenty cerpa z Viklefova 

dila - jiz Viklef tvrdi, ze cirkevni magisterium nemuze udilet odpustky nikomu, 0 kom neni 

predbezne per revelationem informovano, ze mu Buh odpustil.), tim v podstate prisel 0 

kralovu podporu. I nektefi byvali viklefovci se nyni zalekli dusledku a zacali couvat 

(Stanislav ze Znojma). Za prvni mucedniky poCinajiciho husitskeho hnuti byli povazov{mi tri 

mladici, ktdi se v jednom prazskem kostele ozvali proti odpustkum a byli za to popraveni. 

Rim Husa exkomunikoval a na Prahu, pokud se tam bude Hus zdrZovat, uvalil interdikt 

(zakaz jakychkoli nabozenskych obfadu a Ukonu vcetne kftu a pohfbu). Tento rozsudek 

exkomunikace nemohl by! zrusen nikym jinYm nez papdem a Husovi podle tehdy platneho 

prava tedy nezby-valo nic jineho, nez vydat se papezi na milost a nemilost. Hus v tuto ehvili 

udelal neslyehanou vee, ktera veSla ve znamost jako Husovo odvohini ke Kristu. Hus se 

odvolal ke Kristu jako k nejvyssi instanci; takovou instanci ovsem neznalo ani pravo 

kanonieke, ani svetske. 

Odvolani konCi: .,Ja, Jan Hus z Husince. mistr svobodnych umeni a hotovy bakalaf svateho 

bohoslovi na vysokem uceni praiske univerzity, knh a kazatel potvrzene pfi kap/i zvane 

Betlemskcl, sveruji toto sve odvolani JeiW Kristu, soudci nejspravedlivejsimu, ktery spolehlive 

znci, obhqjuje a soudi, ani zfejmou a odmerlUje spravedlivou pri kaideho cioveka. " 

" V cem je hlavni rozpor mez; Husovym pojetim pravnim, jak je jeho bytostnym projevem 

prdve ape/ace ke Kristu, a mezi pravideinou aplikaci kanonickeho prava? Hus se dovo16vd 

prdvnich pramenu casto ne proto, aby se oprel 0 jejich normativnf autoritu, ale aby 

argumentoval jejich moralni zdvaznosti. To bylo moine i proto, fada pfedpisu kanonickYch 

pravnich sbirek obsahovala puvodne mordlni a eticke prikazy a juristickY charakter jim byl 

vtisknut sekundarne. Hus se ledy dovo16V(J kanonu jako autorily teologicke a mordlni, casto v 

odporu proti jejich juristickemu obsahu, s odvoldnim na jedinou a nejvyssi normu, tj. Boii 

zakon, ktery je smerodatny. Odtud pochazi i jeho odvo16ni ke Kristu. Je to tedy v jeho pojeti 

nejen teologicky zduvodneny, nybri i oprdvneny pravni akt pfi instancni ceste. To bylo zcela 

nepfijatelne pro legitimisticky a precisne juristicky myslici soudce. Uznavame-li s upfimnou 

uctou Husovu mravni odvahu i Cistotujeho umyslu, nemiiieme na druM slrane ani zapfitjeho 

netaklicnost a nakonec sebeznicujici vysledek jeho odvo16ni k Bohu, ktere se uz nikdy 

nepfestalo vracet jako neodstranitelnd vytka v jeho pfistich polemikclch a v zirvereene j'azi 

jeho procesu . .. (Jirl Kejr, Husovo odvolimi od soudu papezova k soudu Kristovu) 

I 
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Hus odesel na venkov, aby Prahu uehninil misledku interdiktu, pobyval zejmena na Kozim 

hnidku a na Krakovci u Rakovnika, kde take napsal sve hlavni spisy (V yklad viry, Desatera a 

Modlitby Pane atd.). 0 co Husovi ve zkratce slo, se muzeme dozvcdet z dilka De six 

erroribus (0 sesti bludiech). Teehto sest bludu spoeiva: 1) v antikristovskem povyseni knezi 

nad Krista, kdyz chteji v svatostne sluzebnosti vladnout 2) v kraceni viry v Boha virou 

v jakehokoli cloveka (v Marii, svate, papeze) 3) v knezskem pfivlastiiovani rozhodnutf 0 

odpusteni, ktere zustava na Bozi villi 4) v pausalnf poslusnosti vuei vrehnosti jako pfikazateli, 

bez vlastniho odpovedneho ohledu na dobro a zlo 5) v pfivlastiiovani moei k uvalovani klatby 

z titulu ufedniho postaveni, bez ohledu na spravedlnost napadanych svedomf 6) ve smeiiovani 

duehovnich statku za casne. Zatim byl zasluhou Zikmunda svolan koneil do Kostniee (1414­

1418). U nas je kostnieky koneil chapan hlavne ve spojitosti s proeesem s lanem Husem, ve 

skutecnosti mel vsak vyfesit tfi problemy: a) odstranit z cirkve rozkol (causa unionis) 

v cirkvi panovalo schizma, volbu papeze (v roee 1378) Urbana VI. ehapali kardinalove jako 

vynueenou (navie ho fada z nich povazovala za ehoreho), proto zvolili noveho papeze, ktery 

pfijal jmeno Klement VII., oba neehteli odstoupit, pafizska univerzita navrhla reSenf: via 

cessionis (dobrovolne odstoupenf obou papdu), via compromissi (podfizenf papezu 

rozhodcimu vyroku), via eoneilii (rozhodnuti koneilu). Ani koneil v Pise (1409) svolany 

kardinaly vsak problem nevyfeSil, nakonec mcla cirkev papde tfi. b) zreformovat cirkev 

v hlave a udeeh (causa reformationis) e) pfekonat heretieka uceni (causa fidei). 

liz tehdy, kdyz Hus pobfva mimo Prahu a piSe dopisy ptatelum, v nem dozrava 

pfesvedceni, ze nasledovani Krista se casto osvedeuje utrpenim a ktizem. V roce 1413 piSe 

v jednom listu: ,,Dol1fam, s pomoci Bozf, ze bude-/i treba, postavim se proti nim Ipomluwim 

antikristovskjml at k upalenf ohnem, A nemohu-/i j6 osvoboditi pravdy ve vsem. alespon 

nechci byti nepritelem pravdy a touiim smrti odporovati souhlasu. At' beii svet. jak mu Buh 

povolil bezeti. Lepe jeii't doMe zemfiti nezli spalne ziti. Pro trest smrti nesmi se hre§iti. 

SkonCiti vezdejsi zivot v milosti znamena vyjiti z bednosti ... Kdo miuvi pravdu, hlavu mu 

rozbiji. Ze smrti hruzu kdo ma, ten radost z iivota ztr6ci. Nade vsim vilizi pravda. " 

Ke koneilu se upinala nadeje eeleho ktesfanstva a sam Hus sem sel zrejmc proto, aby mohl 

ptednest svou vee na evropskem fom, aby jak piSe Wemisch "na nem byl dodaleka slysen a 

bud'to vyslysen, nebo se na nem pfed uprenymi zraky kfest'anstva vskutku representativne 

odhalila moe, se mezi prelitty domohl Antikrist' (WERNISCH, 2003, s. 52) Kardimilove 

dali Husa hned na podzim zatknout a hrozilo i nebezpeei, ze eil vefejne vystoupeni - mu 

bude upteno. I kdyz se mu nakonee dostalo slyseni, byl spiSe ukficen a jeho odvolani ke 
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Kristu se setkalo s vysmechem pro naprostou nekompetentnost. V dopise pratelum dokonce 

piSe, ze mu byl pfedlozen tento argument: "Kdyby snem vyslovil, ie ty miL~ toliko jedno oko, 

ackoliv mas dve .. musfs vyznati se snemem, ie tomu tak jest. .. Autor vYroku vsak pry take 

pripustil, ze se nejedmi 0 prase nejlepsi pfiklad. 

UpaIeni J ana Husa j ako nenapravitelneho kacife 6. cervence 1415 u Husovych pfiznivcu 

v C'echach koncil naprosto zdiskreditoval (temef cela Evropa ho naopak povazovala za 

zdafily, protoze vyresil schizma, novy papd pfijal jmeno Martin V.). Zpravu 0 Husove 

upaleni od oCiteho svedka marne k dispozici diky Petru z Mladonovic, zaku Karlovy 

univerzity, ktereho Jan Hus promoval a jenz se pozdeji stal jejim rektorem. 

To, do jake miry byl Hus originalnim myslitelem, je pfedmetem badani. Karl Heussi, autor 

knihy Kompendium der Kirchengeschichte charakterizuje takto: "Jan Hus nebyl originalnim 

duchem. ale muiem, ktery byl piny naboienskeho nadseni a na masy Pl/sobil fascinujicim 

zpusobem." A jakkoli to zni tvrde, i A. Molnar piSe lapidarnc: ,,Neni pochyby 0 tom, 

Husovym historicky nejvyznamnejsim Cinem je sama jeho smrt." (MOLNAR, 1982, s. 198) 

Rican se z ostfe protestantskeho h1ediska piSe: "Ale vidyt' pry byl i Hus stFedovekjm 

katolikem! Modlil se k Panne .'Marii a k svatYm. veNI v oCislec. 0 veceN Pane uCil prott 

Viklefovi po katolicku: zaslouii vubec jmena reformatora cfrkve? Ano, Hus zustal ve mnoha 

nespravnych nazorech stFedovekeho cfrkevniho uceni. Nebylo mu dana proniknout naraz 

k cele pravde evangelia. Ale k reformaci smeFuje jeho usili 0 napravu cirkve ... " (RJCAN, s. 

30). 

Brzy nasleduje Husa v jeho osudu Jeronym Praisky, ktery pfivezl do Prahy Viklefovy spisy 

(2 roky pobyval v Oxfordu), i pro ncho je ovsem zasadnim kriteriem pomerovani autorit 

nikoli Viklef ei jiny cirkevni ucitel, ale pouze Pismo. Take bojoval za pravo diskuze v cirkvi ­

i kriticke eteni kacifskych knih mMe by! prospcsne (podobnc Hus). 

Husovym stoupencum se zacalo brzy fikat husite, rikalo se jim vsak i jinak, a sice podle 

symbolu jejich hnuti kaIichu kalisnici nebo take utrakviste ci eesky podoboji (podle toho 

ze pfijimali pod oboji zpusobou, totiz chIev i vino tela i krev proti tomu katolicke ueeni 0 

konkomitanci;) - oproti tomu podjednou. Po Husove smrti to v Cechach vrelo. Ncktefi 
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slechtici zacali vyha.net z far kneze, ktdi byli verni Rimu. Zikmund brozil Vac1avu IV. 

kfizovou vypravou. Pohyb nastal i v lidovych vrstvach zacaly masove pouti na "hory''' tj. 

vyvysena mista, ktera dostavala biblicka jmena, nejznamejsi z nich byl Tabor (to bylo casto 

spojeno s ocekavanim Kristova prichodu). Radikalni kfidlo v cele s kazatelem 1anem 

Zelivskym (zbehly mnich z zelivskeho klastera) v roce 1419 zautoCili na novomestskou 

radnici a svrhly z oken nenavidene konsely, ktefl neprali reformam (defenestrace 

de/fenestra). Brzy pote umira Vaclav IV. V roce 141911420 byly take vyhlaseny tzv. prazske 

artikuly (neni dochovano jednotne autorizovane zneni, i poradi se rUzni). Artikuly jsou tedy 

formulaci pohusovskou, ale presto se mohou na .lana Husa odvolavat - 1) "Nejprve, aby slovo 

Boiie po kralovstvi ceskem svobodne a bez pl~ekdiky, hidne od kfestanskYch kneii bylo 

zvestovano a kazano" (Mikulas z Pelhfimova pozdeji vynechava "po kralovstvi ceskem'" a 

tak vlastne klade narok na vseobecnou platnost). 2) "Druhe, aby velebna svatost tela a krve 

Pana naseho Jesu Krista pod oberna sposobama chleba a vina vsem vernym kfest'anom 

starym i mladym svobodne byla rozdawina ... " 3) '. Tfetie. ie mnozi kneii a mnisie svetskym 

fadem panuji nad velikYm zboiim telesnym proti Kristovu pfikdzimi proti Kristovu pfikazan 

... aby takovym kneiim to nefadne panovanie odjato a staveno bylo a aby podle Ctenie nam 

pfikladne iivi byli k stavu Kriatovu a apostolskemu" 4) "Ctvrte. aby vliichni hfiechove zjevni 

smrtedlni a jini nehidove zakonu Boiiemu odporni. fadem a rozumne od tech. jeni u]ad 

k tomu maji, v kaidem stavu byli stavo1.'anl a kazani." Kalich - se stal symbolem husitstvi ­

stoji za nim Jakoubek ze Stiibra (v roce 1414 - a pote usiloval 0 jeho zavedeni), ktcry 

objevil jeho starobylost. Hus byl ovsem v teto veci opatrny, takze i odpfuci .lakoubka se mohli 

mit dojem, ze Hus stoji na jejich strane. Hus chapal pri ceste do Kostnice kalich jako neco 

vedlejsiho a z Kostnice lakoubkovi piSe: "Mily Kubo, nekvap s tim, ai se bohda vratim, chci ti 

verne pomoci toho". Teprve kdyz kostnicky koncil v cervnu 1415 podavani kalicha zamitl, 

piSe Hus betlemskemu kazateli a prednimu odpurci Kalicha Havlikovi: .,Neprotiv se svatosti 

kalicha Pane, kterou ustanovil Kristus sllm i skrze sveho apostola. Vidyt'iadne Pismo tomu 

neodporuje. nybri jenom obycej, ktery se zakofenil ... " (biblicky argument "Pijte z neho 

vsichni H + primo zivotni dulditost: .l 6,53: "Amen, amen, pravim yam, , nebudete-li jist telo 

Syna cloveka a pit jeho krev, nebude mit v sobe zivot"). V husitstvi se potom prosadilo i 

prijimani pod oboji detL 

Husitske frakce: 

I 
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Husitske hnuti nebylo jednotne, veliee hrube je mttzeme rozdelit na umirnene a radik<ily. 

Prazane byli relativne umimeni, Jakoubek se Stfibra razil zasadu, ze se nema boHt to, co neni 

v pfimem rozporu s Pismem, i kdyby se jednalo 0 pozdejsi tradiee. Prazane napr. zjednodusili 

vyzdobu chramu, ale nadale zastavali ueeni 0 oCistei, vraceli se k ueeni 0 transsubstanciaei a 

jejieh bohosluzebne obrady se prilis nelisily od katolickych. Tabori byli radikaInejsi, zavrhli 

bohosluzebmi roueha (omaty), jejich vztah k Pismu byl veden ve vztahu k "naIezkum" 

opaenym principem, nez tomu bylo u Jakoubka ze Stfibra - vsude chteli cerpat jen a pouze 

z Pisma. Bohosluzby konali v chramech bez obrazu a soch, ktere nieili, nebo i venku. Prestali 

se proto modlil k svatym, neetili ostatky, neverili v oCistee, vysluhovali jen dye svatosti. 

Zavedli nove uceni 0 VP, ktere od nich pozdeji prevzala Jednota bratrska JeziS pri ni neni 

pfitomen telesne, ale "posvatne, duehovne, moene a pravdive". Misto hostie podavali chleb. 

Sami si zvolili biskupa (Mikulase Biskupce z Pelhrimova) (., Tento smely krok. jehoi se 

praiskj utrakvismus nikdy neodvaiil, vytvofil zarovei1 pfedpoklady pro volbu Star§ich 

vpocatcich Jednoty bratrske "). 

MikuIas z Pelhfimova Vyznani a obrana taboriJ.: "Tvrdime, ie nelze dovodit z v~vslovneho 

Pisma boiiho zakona a ze souhlasneho nazoru svarych ucileili pravdive a p,";imo se na nem 

zakladajidch ie by vefid nutne museli veNt a zastavat jako Clanek viry, ie po tomto iivote 

nasleduje takove misto jako oastec, 0 nemi jsme shora mluvili. To je zfejme, proloie z Z6dne 

vypovedi svaleho Pisma nenasleduje nevyhnutelne. ie existuje takovy posmrlny oastec. 

OCislec neni ani zakladni sOllcasfi zvesli, naznacenoll v nektere casti Pisma svateho, ani se 

z viry nemllzeme dat po liCit, ie by nejaka du§e v lakovem oCistci byla nebo z neho oddla, 

kdeito 0 dvou cestach Cteme v Pismu v.yslovne a ::name j jm{ma nekterych fidi, ktefi po tech 

cestach sli. OCistec se tedy nema verit ani zastaval jako clanek vily. " 

Ruzna hnuti samozrejme byla difererencovanejsi, objevili se i "blouznivci" - napf. adamite. 

Tito blouznivci, nebo - eheeme-li spiritualiste, napf. odmitali Bibli ve chvili, kdy je pravda 

vepsana do srdci. I bohosluzba mela byt docela opustena veNd pfece pronika Duch sv. 

Podstatny je proto take krest Duchem, nikoli vodou. Blouznivectvi jednoho z entusiastu, 

Martina Husky, prozrazuje jeho parafraze modlitby Pane: "Otee miS, jenz jsi v mis." 

K smutnym strankam ceskeho reformniho hnuti patff nejen to, ze se "Zizkuv pa1cat s mniehy 

nemazlil", jak piSe Molnar, ale ito, ze stoji za upalovanim blouzniveu. I Martin Huska byl 

upaIen na Zizkovo prani. 
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Z teologickcho hlediska je diilezita dohoda mezi sjednana po desetidennich rozhovorech 

mezi husitskY'mi Cechy a zastupci basilejskcho koncilu (1431-1448) v Chebu v roce 1432, 

kdy husite (napt. Prokop Holy) ptimeli zastupce k tomu, aby pfijali tzv. chebskeho soudce, 

tj. zasadu, ze "pokud jde 0 pri ctyr clankii, kterou zastavaji, bude v tomto basilejskcm snemu 

pfijat za nejpravdivejsiho a nestranneho soudce zakon bozt praxe Kristova, apostolska a 

prvotni cirkve spolu s koncily a doktory, ktefi se v nich pravdive zakladaji." J. Macek nazval 

tuto dohodu jako "obrovsk); prulom do hradby katolicke dogmatiky". 

V pods tate vsak doslo jen k jedinemu ustupku v otazce kalicha, kterou nehajili tabofi, 

ale Jan Rokycana (po Jakoubkovi viidce Prazanu, zvoleny potom od husitu za arcibiskupa, 

nebyl vsak od papeze potvrzen, coz mj. znamenal0, ze nemohl svetit kneze). UZ zde nastava 

daISi trhlina mezi prazskou a taborskou stranou, kterou definitivne zpeceti bitva u Lipan 

v roce 1434. 

Exkul'z: Ceskoslovenska cil'kev husitskd: Odvolava se jiz svY'm nazvem na husitskou tradici 

(puvodne se ovsem jmenovala Cirkev ceskoslovenska - adjektivum "husitska" uzivane od 

roku 1971 vyjadfuje podle Filipiho "pfihlasku k programu vedome recepce snah 0 reformu 

zapadni cirkve zapadni cirkve jeste nerozdelene"), byla zalozena skupinou katolickych knezl, 

kteri usilovali 0 reformu (vedl je dr. Karel FarskY). Se svym navrhem u nadfizenych ovsem 

neuspeli. Jejich pozadavky znely: bohoslu.zba v narodnim jazyce, manzelstvi knezi, 

demokratizace cirkevni spravy apod. Ceskoslovenskou cirkev husitskou spojuje nekolik veci 

s katolictvim, nekolik s protestantismem. V tomto smyslu zastava jakousi stfedovou pozici. 

S katolictvim ji spojuje pevny liturgicky rad, sedm svatosti (svatost knezstvi je ovsem bez 

apostolske sukcese), s protestantismem pojeti vecere Pane (neni zde nauka 0 transubstanciaci 

a myslenka opakovane obeti), odmitani ucty ke svatym, pojeti ucitelskeho uradu apod. 

Petl' ChelacleV 

Nasili husitskych vojsk nemusime videt kriticky jen v jeho vystrelcich, ale v samotne 

podstate. Tak ho videl i Petr Chelcicky, ktery se stretl ve veci ospravedlneni vaIky jiz 

s Jakoubkem ze Stfibra. Narodil se asi v roce 1380 u ChelCic, byl ovlivnen Viklefem a 

valdenskY'mi, vzpomina take, zc diskutoval s Husem a s Jakoubkem ze Stfibra. Diilezity je 

jeho vztah k Pismu - pro kfcst'ana je zavaznym voditkem pouze NZ, jeho jadrem je 

predevsim Kazani na hore. Bozl slovo je svrchovana instance, mimo nej nemiize vericimu 

cloveku ukladat nikdo zadne zakony, odmita tedy narok papezu s celou cirkevni hierarchii i 
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uciteli, kult svatych ocistec, ctenf obrazu, modlitby za mrtve, prepychove obrady, odpustky 

atd. Bitmovani a posledni pomazani odmital, manzelstvi nepokladal za svatost, uznaval tedy 

ktest a VP (0 niz uCiI remanencne). V traktatu 0 trojim Udu ree oznacuje deleni na troji lid­

panstvo, knezstvo a lid jako pohanske, protoze vsichni lid6 jsou Bohem stvoreni v zasadni 

rovnosti, nerovnost neni Bohem chtena, ale je dusledkem hfichu. Kolem Petra ChelCiekeho se 

utvorila nepocetna "Jednota ChelCieka, ktera zustavala v ramci husitstvi, ale byla nespokojena 

s jeho stavem. Podobne jako u valdenskych se u neho setkavame s novou interpretaci 

proslul6ho bibliekeho oddilu R l3, 1-7: (., Kaidy at' se podfizuje v16dni moci. nebot' neni 

moci, lee od Boha, takie ten, kdo se stavi proti v16dnouci mod. vzpira se Boiimu radu. Kdo se 

takto vzpira, pfivo16va na sebe soud. Vlcidcove nejsou prece hro:;bou tomu, kdo jedna doMe. 

nybri tomu, kdo jedna zle. Chces. aby ses nemusel bat vlcidnouci mod? Jednej doMe. a 

dostane se ti od ni pochvaly. Vidyt' je Boiim sluiebnfkem k tvemu dobru. Jednas-li vsak 

spatne, mas proe se bat. nebot' nenese mee nadarmo; je Boiim sluiebnikem. vykonavatelem 

trestu nad tim, kdo Cini zlo. Proto je nutno podfizovat se. a to nejen z bazne p,~ed trestem, 

n:(;bri i pro svedomi. Proto take platite dan. Vlcidcove jsou v Boii sluibe, kdyz se drii svych 

ukolu. Davejte kaidemu, co jste povinni: dan komu dan; c/o komu c/o; uctu komu uctu: eest 

komu eest. "). Tato perikopa hraIa vyznamnou ulohu pri vypraeovani a ustaleni takoveho 

pojetl politieke a soeiaIni autority, ktere ji melo zajistit bezmala bezpodminecnou 10ajaInost 

krest'anu (jakysi protiklad tvoti Zj 13, kde se dostava moe demonske rysy - zemi vladnou 

drave selmy + Sk 5,29: "Petr a apostolove odpovedeli: ,Boha je treba poslouchat. ne fidi. .I'). 

Podle Molnara "perikopa jednoznacne slouzi k vypraeovani teologie soeialni poslusnosti, 

teologie prizpusobeni ... tim je take ospravedlnen mec, uzity ve prospeeh vladnoud sociaIni 

autority". Jiz nektere kruhy valdenskyeh popfraly soeiaIne-etieke implikaee tohoto oddilu a 

zacinaji se orientovat na oddil Mt 20,25n: "Vite, ze vladeove panuji nad narody a velid je 

utlacuji. Ne tak bude mezi varni: kdo se mezi varni ehee stat ve1kym, bud' vasfm 

sltiZebnikem ... " Take protestovali proti nasili, stejne jako Chelcieky, ktery v dobe, kdy husit6 

sahaji k zbrani, naopak hovoti 0 boji duchovnim, to znamena, ze podle jeho presvedceni se 

nesmi nastroji svetsk6 moei vyjadfovat vlastni poslani cirkve. Moe 0 ktere se hovoti 

v perikope neni kresfanska, ale pohanska, nelze ji tedy ospravedliiovat nasili mezi krest'any. I 

pohanska moe zasluhuje respektu a krest'an se jf nema vzpirat (svetska moe je obecne nutna 

k tomu, aby se lide vzajemne nepozrali, ale i tato vhida je zalozena pouze na sobeetvi), ale JK 

sam vyzdvihuje v protikladu k tomu jiny ptiklad (viz vyse Mt, i kdyz Chelcisky cituje Lk). 

Mezi krest'any rna panovat laska (v lidu Bozlm vrehnost byt nema a krest'ane se nemaji 

podilet na vykonavani teto moci - i Izraeli vladl puvodne Buh svym zakonem) a nemaji si 

I 



19 


navzajem nahanet strach. Molnar: " ChelCickeho interpretace R 13 potvrzuje hlubokou 

pNbu:::nost mezi ChleCickjm a valdenskjmi ... Perikopa je zde i tam pochopena jako }:vzva 

urcena Nmskjm kfest'anum v jejich konkretni situaci. Nema proto platnost nadcasove 

teoreticke vypovedi 0 podminkach politicke autorily lakzvane kfest'anske. .. 

lindfich Halama v knize Socialni uceni ceskjch braIN (s. 23) spravne uvadf: "Praktickd 

stranka ChelCickeho odmitnuti. rozhodnuti rozejit se se stfedovekou spolecnosti. trpi vsak 

urCitou nedL'islednosti. Odmitnuti zakladnich struktur. na nichi :-.polecnost stoji. se da jen 

teiko :-.pojit s jejich re:-.pektovanim. Nesmi-li se kfest'an podilet na jejich fungovani. nesmel by 

plaUt ani dane. ::: nichi se tyto struktury financuji. Zaplatit dane. ocekavat. mne jako 

slusneho obcana ony pohanske nastroje moci ochrani pred nasilim jin:ych, a zaroven za ne 

odmitnout jakoukoliv odpovednost, je pozice vnitfne nesoudrina. " 

lednota Bratrska 

ChelCicky zaujal Rehore, ktery byl zrejme synovcem lana Rokycany, ktery Slce nebyl 

samostatnym myslitelem, ale vidime i u neho jiste spojnice s ucenfm lednoty Bratrske spolu 

s lakoubkem ze Strfbra rozlisuje pravdy na podstatne a prfpadne - v pi'fpadnych je pripraven 

uCinit ustupky, v podstatnych na nich trva, odmita trest smrti, pi'isahu, vynasf snasenf krivdy 

bez odvety, odpustky chape jako svatokupectvi. Pozitivne se ovsem stavi k modlitbam za 

mrtve, protoze dr.zi ucenf 0 oCistci. Ponechava teologicky prostor i pro primluvy svatych. 

Rehor pusobil nejprve jako spravce, pozdeji se pripojil ke klastemimu zivotu (na Slovanech) 

- klaster se priklonil k husitstvi, i kdyz se nestal knezem, byl natolik vzdelany, ze zde nekdy i 

kazaL Rehor byl jakousi spojkou mezi rozptylenymi skupinami Bratr!, ktei'f se konecne 

v roce 1457 ci 1458 usadili v Kunvaldu. Brati'fmi se stali i nekolik lidi ze zbytku taboru. Bratrf 

byli brzy pomlouvani kvuli svym soukromym shromazdenim. liff z Podebrad obnovil zakony 

proti kacirum a v Praze doslo k uvezneni Brati'i, take Rehor byl zatcen. Pronasledovani vsak 

utichalo a Brati'i se mohli postupne vnitrne upevnit. V teto etape v podstate Jednota nasleduje 

Petra ChelCickeho v radikalnim odmitani svetskych struktur prava cirkev se rna oddelit od 

sveta a navratit se k prvotnf cirkvi. V necem dais! teologickou linii rozviji Rehor - v knezstvi 

odmita sakramentalni pojeti, vsichni opravdovi krest'ane jsou knezimi duchovne, nektere 

z nich Buh vyvoluje k tomu, aby se jimi stali i uradem, papeZske sveceni neplati, protoze 

papez je Antikrist a cele rimske pojeti knezstvf je omylne. Pred Rehorem vyvstala myslenka 

nove knezskeho radu. Bratri vyslali posly k ruznym cirkvim, aby u nich nasli reseni, ale zadna 
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cirkev je neuspokojila (pravoslavni, bogomilove, Armeni). Nakonec Bratri zahajili modlitby 

s postern, aby jim zjevil Buh, zda se maji odloucit od rlmske linie sveceni, po biblickem 

pripadu k tomu uzili losu, vysledek byl kladny a zvoleni byli tti knezi. Protoze se vyskytli 

pochybnosti, dodatecne se jeste usilovalo 0 ziskani sveceni ze zdroje timskeho a valdenskeho, 

o kterem se vemo, ze pochazf z ptedsilvestrovskych dob. KaZdopadne si Bram zvolili kneze 

bez ucasti biskupa a vybrali si ho sami. Takove svemocne sveceni knezi bylo ovsem chapano 

jako zlocin hodny smrti a skutecne dochazi k zatykani i muceni Bratti (prvnim bratrskym 

mucednikem byl lakub Chuiava z Vyskova, ktereho po ttiletem veznenf nechal upalit v roce 

1467 olomoucky biskup; lakub totiz neodvolal sve ptesvedceni, ze zly knez neposvecuje; 

JeZlS totiz tekl, ze zly strom nemuze nest dobre ovoce). Ulevu nakonec prinesla Brattim smrt 

krale Jirika (1471), take zacala rust ptizen slechty k Bratrim. Teologicky doslo k vYvoji ve 

kftu - od roku 1478 zacali B. kttit deti, ptedtim odkla.dali krest do jejich dospelosti. Trvali 

vsak na tom, ze neplati krest vykonany knezem tfmskeho sveceni a opakovali jej pri vstupu 

dospelych do Jednoty. Krest doplnovala konfirmace (potvrzeni) detl "rozumu doslych". Bratr] 

si volili vlasti kneze, za ktereho mohl byt ustanoven i clovek zenaty, byl-li svobodny, nemohl 

se vsak jako zrizeny knez ozenit. Knezi, ktery se prohlesil, byl ode bran urad (po pokani jim 

mohl by! navracen). U veeere Pane ucili, ze telo Kristovo je tu ptitomno duchovne a 

duchovne se poziva, odmitali proto klaneni svatosti, k vysluhovani pouzlvali chleb, zpocatku 

pripousteli k VP zrejme i deti, ale pozdeji od toho upustili. Zachovali take zpoved" kterou 

clen lednoty vykonaval tehdy, dopustil-li se provinen! (tedy nepravidelne), posty se 

vyhlasovaly v dobach tisne nebo pred dUlezitym rozhodovanim, na manzelstvi (ktere 

povazovali za svatost) meli porn erne asketicke nazory - nabadali ke zdrzenlivosti; pfipousteli 

rozvod v pfipade rozporu ve vire, nevery a neschopnosti spolu pohlavne zit; posledni 

pomazani vykonavali ztejme jen proto, aby nebudili pohorseni, bohosluzby se konaly 

v nedeli i ve vsedni dny po domech. 

Do JB byl pomerne obtizny vstup, protoze Bratri zavrhovali urcita remesla, v rozdeleni na 

dobra a spatna remesla navazovali na Chelcickeho. Dobra byla ta remesia, kteni byla spojena 

s nutnosti kazdodenni nutne obzivy, odenim atd. (krejcovstvi) Mnozi Bratri oddli z Prahy do 

Kunvaldu prave proto, aby mohli zit tim nejprostSim zivotem jako zemedclci a pastYri. 

"Zakeizeina byla takova femesla a takova prace, ktera teiila z lidskjch slabosti, sveidela 

druhe, podnecovala a podporovala nezNzenost a nemravnost, provozovatelzim pak phnaJela 

snadn.Y (a proto ne5pravedlivy) zisk. " (HALAMA, s. 37) (iednalo se napriklad 0 krcmarstvi a 

kupectvL) Bram nadale trvali na tom, ze se nechteji zapletat do vetejne spravy (neprijimali 
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Mady konsehl, rychtaru), vrchnost podle nich nuti k pfisaze, kterou Kristus v kazani na hore 

zakazal, odmitali i zemska a mestska prava, ktera vynasl tresty za provineni, kdezto krest'an 

rna odpoustct. Krest'an nemuze mit podil na prolevani krve (tresty uteW udu, popravy). Proti 

svedomi Bram byla i ucast ve vojenske sluzbe. "Kdo z panu Ci ry1iru vstoupil do Jednoty, 

musil se zfici vykonavani pravomoci nad poddanymi." Tato pozice se brzy ukazala jako stezi 

udditelmi. S pronikanim Bratri do mest rostIy pozadavky, aby prijimali urady svetske spravy 

(napr. Bohus Kostka z Postupic v Litomysli), a BraHI zacali uvazovat 0 prehodnoceni 

vlastniho stanoviska. Dulezite v tomto ohledu byly synody v Brandyse nad Orlici (1490) a 

Prerove (1495). "Synod v Brandyse nad Orlici potvrzuje sice, ze je zadouci vyhnout se tomu, 

aby ,rychtarem byl, konselem, senkerem, cechmistrem etc., anebo aby na vojnu sel nebo 

nckdy cloveka zlocince bud' k muceni neb k usmrceni s jinY'rni povolil', avsak neni-Ii zbyti, to 

znamena nelze-li se omluvit a odmitnout, je mozne takovou funkci ci povolani vykomivat." 

(HALAMA, s. 44). Bram si byli vedomi, vstoupi-li do teto sluzby, bude zachovavani dobra 

a vyhybani se zlu velmi tezke, ale nikoli nemozne. Proti tomuto usneseni se ovsem objevil 

v JB odpor, jednalo se 0 obhajce rehorovskeho smeru, ktefi zacali mluvit 0 upadku cirkve, 

nyni vsak v souvislosti s Jednotou samotnou, odmitani pfisaby a ucasti na svetske sprave se 

pro ne stava primo kriteriem krest'anstvi. Docbazi tak k rozdcleni na tzv. Malou stranku 

(neboli neprisezni Bram) a Velkou stranku (pffsezni Bratfi). Ve Velke strance, ktera se stala 

pro dalSi vyvoj Jednoty urcujici, doslo k usneseni, ze pro ne spisy bratra Rebore nebudou 

zavazne. Jeden z prvnich knezi JB Tuma Preloucsky ( pozn. v Olomouci se prel se znamym 

inkvizitorem Insistorisem, autorem nechvalne znameho Kladiva na carodejnice IK tomu 

Rican: "Soucasne se pokusil 0 akci protf Bratrim papezskY inkvisitor Jindfich Institoris, 

vyslany do ceskYeh zemi snad prave na zpravy 0 hrozivem vzestupu Brat/i Jde 0 tehoi 

dominikana. jeni tak neblaze proslul svym spisem 0 carodejnicich ,Malleus malejicarum' ". 

Bratri prijali jeho vyzvu k disputaci, k nii do Olomouee poslali B. Tumu Preloucskeho a B. 

Vavfinee Krasonickeho. Chtel je oslnit zkazkami 0 zazracne svatosti italskYeh svetcu a svette. 

Ovsem ie je nepfesvedCil. Opalovanim nesmyslnyeh pomluv 0 Bratfieh fie pfyimaji v podobe 

mouchy do ust dabla, jeni je uCi moudrosti, ie konaji nestoudna nocni shromaideni] oslabi! u 

soudnyeh a Bratfi znalych lidi uCin spisu, ktere pak proti nim vydal. BratN jej odbyli ironti. 

B. Vavfinec rnu slibil, ie se stane katolikem, dokdie-/i mu Insistorts, ie rimskd cirkev neni 

nevestkou z Apokalypsy. B. Yuma pfipomenul ve spise panu Albreehtovi ze L~lenberka [1502] 

ono Insistorisovo vypravovani 0 mocke svatosti italskYch svetcu a navrhl. at' tedy osvedCi ti 

svati lide silu svych modliteb na kfiiaeke vyprave protl Turkum. "I) bovori 0 torn, ze se 

krest'an muze ucastnit moci, muze by! dokonce kralem a k obrane zeme muze uzlt nasilL na 
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druhe strane zasUiva pravo na odpor proti vrchnosti, ktcra svymi naflzenimi odporuje Bohu. 

V nove teologicke etape, urcene vitezstvim Velke stranky, pfedstavuje nejvyznamnejsi 

postavu jeden z pfednich teologu JB Lukas Prazsky, ktery uz jako bakalar (1482) opustil 

Prahu a pod vlivem Petra CheiCickeho vstoupil do JB. Vydal se do Recka, kde sled oval stopy 

apostola PavIa, v Italii byl spolu se svym druhem svedkem popravy dominikana Savonaroly, 

ktery byl ovsem pfed oMsenim a naslednym upalenim vyobcovan z cirkve. 

[Savonarola] 

Zpatky do Cech si potom pfivezl nekolik Savonarolovych spisU. Lukas zacimi na okolni svet 

a hfich nahlizet jinak nef prvni generace Bratri. "Zatimeo pro prvni generaei je hfieh 

neoddelitelne 5poutan se svetem a hfisny svet , ktery nema itcast na milosti BOZl. je pro ne 

totoEny s vefejnou sferou, pro Lukcise je svetem nikoli neveNci okoli. ale hfisna zadost. ktera 

Cloveka napada zevnitf. Oblast pfirozeneho ilvota Cloveka neni .pfirozene zlci', n);'bri ma 

hodnotu podle toho, jak se uiiva. Svetska moe, femesla, vojenska sluiba i pfisaha jsou veci. 

ktere samy 0 sobe nejsou spatne ani dobre. Zaleii na zpusobu jejich vykonavani a uiivani . .. 

(HALAMA) Lukas tedy odmita perfekcionismus, ale klade staly duraz na spojeni viry a 

skutku, jak je patme i z jeho polemiky s Lutherem. Nadale take Lukas trva na Rehorove 

zasade, rna svetska a duchovni moc by mela byt oddelena (tzn. nelze svetskou moc 

pouzivat v otazkach viry Ci pfesvedceni). Svetske moei se vsak nelze vyhnout, protoze 

milovat blizni znamena bojovat proti hfichu, proto muze krest'an vstupovat do vefejne spravy 

a mMe dokonce sahat i k trestu smrti. Zmena nastava i u pojeti prisahy krest'an sice nemusi 

prisahat, protoze rna vzdy mluvit pravdu, ale je-li 0 pfisahu pozadan vrchnosti (k soudu maji 

obecne Bratfi jit jen tehdy, jsou-li predvolani, sve pre maji rozhodovat ve vlastnim 

spolecenstvi), rna tak ucinit. Kfest'anska pfisaha rna byt ku prospechu bliznimu a napomahat 

pravu. Je ovsem zajimave, take Lukas - ac byl sam vzdelanym bakalarem si udrzuje 

odstup od vzdehini podobne jako Mala stranka, ktera pficiny zkazeni sveho spolecenstvi 

spatruje mj. v pronikani svetsky vzdelanych lidi do svych fad. Lukas byl presvedcen, 

vzdelani neni mnoho platne tam, kde jde 0 pravdu Bozi vzdyt' i JezfS nepovolal za sve 

ucedniky ucene, ale proste. Martinu Lutherovi ve veei vzdehini knezi Lukas piSe, mezi 

sebou nepotfebuji uCitele rtiznych - zejmena hebrejskych a reckych - jazyku. Presto se vsak 

v Lukasove doM neuzaviraji vsichni pred vzdelanim a obecne lze tid, ze prevhidal nazor, ze 

ucene spisy nepatfi do rukou vsem. Jiste konzervativni rysy nalezneme i v Lukasove pojeti 

manzelstvi, samotna sexualni zadost je pro neho, podobne jako pro Augustina, hfiSna. 
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Manzelstvi pak pro m~ho predstavuje pouze mensi zlo nez smilneni, i kdyz paradoxne zaroven 

trva na jeho svatostnem charakteru. Po Lukasove smrti v roee 1528 nastava obdobi, kdy se 

Bratfi teologieky upinaji k luterstvi. Jiz Lukas si s Lutherem vymenoval nazory, mj. mu zaslal 

spis 0 pok/one, ktery resil otazku, zda se rna krest'an klanet pred svatostL Bratri obeene 

ehapali klaneni pfed svatosti jako modloslliZebnictvi, protoze slova "Toto jest tela me, ktere 

se za vas lame" ehapali jako promluvu vzta.zenou k telu, ktere bude uki'izovano, nikoli 

k oslavenemu telu na nebesieh. Lutherovi pi'ipadal tento spisek dosti nesrozumitelny a posHa 

Lukasovi svou studii 0 klaneni svatosti svateho teta Kristova, kde haji uetivani Krista ve 

svatosti a kritieky se vyjadfuje i kjinym bodum bratrskeho uceni - napr. k tomu. ze trvaji na 

sedmi svatosteeh a kladou pi'ilisny duraz na skutky. Obeene vsak ehvali jejieh uceni, dokonce 

piSe, ze takovou cistotu evangelia jako u nich nikde nevidel. Konkretne ehvali to, ze se 

nevazou poslusnosti na papeze a biskupy, neveri v ocistec, nevzyvaji Marii ani svate a usiluji 

o kfest'ansky zivot. Luther se od Lukase dockava opet polemieke odpovedi. 

Jak jiz bylo receno, po smrti Lukase vsak dochazi k priklonu k luterske teologii. Doehazi 

k necemu obdobnemu jako 0 generaei drive, kdyz zacali by! Bratri - krome Male stranky 

zdrzenlivl k Rehorovym spisum. Nyni tentyz osud potkava spisy Lukasovy nemaji by! siee 

zamltany, ale ani faleSne velebeny. Luterske kfidlo pfedstavuje zejmena B. Roh, Bavorynsky 

a Augusta. Augusta i Bavorynsky se obraeeji vice proti zasluznictvi a eele spolehaji jako 

Luther na pouhou milost. I v pojeti manzelstvi doehazi u Augusty k posunu vedle 

povinnosti zduraznuje take radosti, ktery takovy zivot provazL Ylivem Lutherova uceni 

prestavaji Brati'i uCit, ze je 7 svatosti. Celkove vsak luterska orientaee nepotrva dlouho a 

doehazi k navratu k lukasovske linii. K tomu Halama: "Nad§eni pro evangelickou svobodu, 

z nii mnozi z m/ade gene race Bratf! chteli ,po lutersku' uiivat daru iivota. opadlo zaroven 

s myslenkami (prosazovanymi hlavne Augustou) na moine cspojeni s ceskj;mi evangeliky. 

Duw!ru v re/iJrmaci cirkve provedenou za vrchnostenske pomoci a podpory, jak se deto za 

hranicemi, Braff! nikdy nemeli a zkusenosti techto let jim neumoinily takove duvery nabyt. 

Vysledkem bylo utvrzeni Jednoty v nazoru, ie jeji dllraz na potfebu fadu a kazmf v cirkvi, i 

kritickj; odstup od svelskYch. politickj;ch a zvla§te mocenskj;ch zpusobu jednani, by/ spravny a 

zaslouii si obnovit." Bratfi se pozdeji pfiklaneji spiSe ke kalvinismu, ke kten!mu meli ostatne 

blize jak durazem na kazen (pouha milost rna byt spojena s usilim 0 kazen), tak pojetim YP. 

B. Jii'i Streje pfeklada do cestiny hlavni Kalvinovo dno "lnstituee kfest'anskeho nabozenstvi" 

(1595). Kalvinskou orientaei prozrazuji i vykladove poznamky, ktere byly soucasti jejieh 

pfekladu Pisma (tzv. Kralieke sestidilky) do cestiny (1579-1593). 
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J. B. Soucek - Theologie rtkladu kralicke sestidilky (1932) 

J. B. Soucek ve sve pnici rozebinl vykladacske pozmirnky z prvniho vydani Kralicke bible 

(1579-1593). Tyto poznarnky byly jednak jazykove (terminologicke), jednak vecne, tj. 

jednalo se vlastne 0 drobne teologicke kornentare. A prave vypovedi techto kornentaru se 

Soucek pokousi usoustavnit, ackoliv si je vedorn, ze cHern Kralickych zde nebylo podani 

nejake systematicke teologie. 

V refer3tu budu postupovat podle Souckova cleneni. 

I. Zdroj viry a naboienske poznani 

Kralicti jsou presvedceni, ze zakladem naseho mluveni 0 Bohu je svedectvi Pisma. ktere 

rna v tomto smyslu zcela ustredni ulohu. Nicmene vedf take 0 prirozenem zjevenL Napr. k Z 

19 ("Nebesa vypravuji 0 Bozi slave, I obloha hovori 0 dile jeho rukou" [ ... J) dodavaji, ze 

"z:ldneho narodu neni, ackoliv jsou v jazycich rozdilni. jemuz by ustavicny beh nebes, divne 

Bozi moci, moudrosti atd. neosvedcoval a jako nemluvil, a oni by tomu rozumeti nemohli". 

Dale ovsem usuzuji, ze slovo Bozi je tomuto prirozenemu zjeveni nadrazeno. Ostatne je podle 

Kralickych marne "vyhledavani smyslu sveta 'vtipem pi'irozenym'" (tak ke Kaz 1, 13n 114v­

"Videl jsem vsechno, co se pod sluncern deje, a hie, to vse je pomijivost a honba za vetrem"/). 

U Kralickych se podle Soucka nenadejeme nejakeho propracovanejsiho vymezeni Pisma. 

V predmluve k 4. dilu autori ovsem uvadeji, ze jsou jim meritkem spisy v cirkvi 

kanonizovanem rozsahu, a v predmluve k 5. dilu zduvodnuji, proc oddelili prave apokryfy od 

ostatnich sz knih. Bylo to jednak z duvodu historickych, jednak z presvedceni, ze "byt' se pak 

v nich tataz pravda nalezala Itj. vapokryfech a nebiblickych knihach/, vsak daleko jest 

nerovna mod jejich (tj. knih Pisrna)". Kralicti se podle Soucka vyhnuli take nebezpeci uceni 0 

tzv. verbalni inspiraci; za neomylne povazovali Pismo pouze v otazkach viry, coz jim 

umoznilo i porn erne kriticky vyklad nekterych biblickych pasazi. 

Stary a Novy zakon Kralicti chapali jako dye stejne hodnotne casti jednoho celku, nicmene 

jejich exegeze Stareho zakona byla vedena metodou "figurace" (Ci - chceme-li typologii), coz 

vedlo, jak Soucek uvadi, ke sklonu "harmonisovati nestejnoroda mista bible". (Pr. Mt 1, 5 

IJeziSuv rodokmenl - "tvrzeni, ze Raab a Rut se od sveho narodu oddeIiIy 'z viry prave 

v Krista JeziSe '). Na druhou stranu je zajimave, ze nachazime ve vykladech zdrzenlivost pred 

I 



25 


alegorizaci (Pisen pisni ovsem tradicne vykhidana jako alegorie vztahu cirkve a Krista), a 

dokonee i nektera tradicni "mesiitsskit" mista v SZ interprctuji velmi opatme. Napt. k pasazi 

z lz 7, 14 ("Hle, divka pocne a porodi syna a da mu jmeno Immanuel") uvadeji, ze se mohlo 

jednat i 0 dite prorokovo, ba dokonee 0 jakekoli dite tehdy narozcne. Krome toho samozrejme 

upozorfluji i na mesiasskou interpretaci. 

Pismo celkove je pro Kralieke zdrojem Cisteho uceni, ktere stoji v protikladu k lidskYm 

nalezkum (PI' 14, 34 "Spravedlnost vyvysuje pronarody, kdezto htichje narodum pro potupu" 

vykladaji: "Nabozenstvi lidi (1. lidske neb lidmi vymyslene, neb svetske) jest hlichem a 

mrzkosti, ohavnosti neb prokletim [ ...]"). Srov. tez kritiku tradice v komentari k 2, 3 

("Rekl mi: 'Lidsky synu, posilam te k izraelskym synum, k tern bouticim sc pronarodum, 

ktere se vzboufily proti mne. Oni i jejich otcove mi byli ncvemi az do tohoto dne. ''') ,,[ ... ] i 

tuto zjevny pfiklad toho, ze k zastavani bludli starozitnost a slovutnost predkli a oteli bludnych 

pted Bohem nie nevazi; proccz od nasledovani takovych Buh vystfiha". Soucek tu vidi 

(dovolim si tvrdit, ie se skrytou radosti) polemiku s katolictvim. 

Na zaver tohoto oddilu je jeSte moino zminit, ze vykladaci znali stare preklady Bible 

- napr .Targum (nazyvaji "Kaldejsky vykIadac" ci "Kaldejska paraphrasis"); Pesitto 

(nazyvaji "Syrska paraphrasis'"); Septuagintu ("reeky vyklad"; sedmdesate 

vykladacu"). 

11. Buh. Trojice a Kristus 

Kralieti zduraznuji nepoehopitelnost Bozf podstaty. Buh je transeendentni, stoji nad 

svetem i nad casem. Ke K 3, 1 ("Vseehno rna urcenou chvili a veskere deni pod sluncem svuj 

cas") pripojuji spekulaci: ,,[ ... ] Vseeky veci na svete jsou casem sevrfny, souzeny a v nem 

postaveny; sam toliko Buh z casu jsa vynat a jim nejsa obklicen, jest vecne trvanlivy bez 

promeny:' Vykladaci nicmene vedi, ze se v Bibli hovoN 0 Bohu antropomorfne, tedy jak 

sami rikaji - "per anthropopathiam". Pres toto konstatovani ovsem jejieh vykladacske nervy 

neunesly zittez obzvlaste masivnich antropomorfismu (pr. Z 78, 65: ,.A pak se Panovnik 

probudil jak ze sna, ! jak bohatyr rozjareny vinem"). Tuto pasaz Kralieti interpretuji jako eititt 

a "prizpusobeni mimobiblickemu (filistinskemu) mysleni" (Soucek). 

Co se tyee Trojice, nachazime ve vykladech vyhledavani jejich stop, a to jiz v SZ (tti hoste 

u Abrahama, plural .,uciflme" v Gn 1, 26). Stejne jako je Trojice samozrejmym dogmatickym 

predpokladem Kralickyeh, setkavame se v jejich christologii s konstatovanim homousie (pisi 

o "jednobytnosti") a preexistence JeZiSe Krista. Kralicti take dusledne trvaji na tom, ze JeziS 
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Kristus byl clovekem i Bohem, a ve svem komentafi se pousteji dokonce do polemik. Tak 

k 1] 2, 22 ("Kdo je IhM, ne-li ten, kdo popira, ze Jezts je Kristus? To je ten antikrist, ktery 

popira Otce i Syna") konstatuji: ,,0 jeho osobe zle mysli ti, ktefiz: Neb za praveho Boha miti 

ho nechti, jakyz byl za veku jesa~ apostolova Cerinthus a po nekterych casich Arius a Pavel 

Samosatenus a podnes jsou Zide, Turci a jini pohane; neb ho za cloveka praveho, jako 

Marcion i jini, nemaji a jeho pfirozeni lidske zbozfmji a vyprazdnuji, kdyz jemu vlastnosti 

Bozskeho pfirozeni (jakoz jest vsudypfitomnost a neobsazitedlnost) nemilezite pfivlastnuji." 

III Bi1h a svet 

Podle Kralickych nenl zadnych imanentnich pflrodnich zakonu; vse je podtizeno Bozi 

prozfetelnosti. Soucek se domniva, ze se vykladaCi branl pfedstave ptisneho kauzalniho 

determinismu, ktery vyjadtovala astrologie. Napf. pti vykladu Iz 47, 13 ("Zmalatnelas pres 

sva velka rozhodnuti / Jen at' se postavi a zachrani te / ti, kdo pozoruji nebesa, / kdo ziraji na 

hvezdy [ ... J") Kralicti uvadeji, ze vyvozovat beh vec1 z chodu planet znamena " [...Jze srdcf 

lidskych hazen Bozi vyprazdnovati, [ ... ] sameho Boha zlehcovati, a tak providenci [ ...] 

zadneho mista nedavati [ ... J modlitbam pfekazku ciniti a z ustavicncho v poboznosti se 

cviceni je tudy vyvoditi". Stejne jako proti striktnimu determinismu, se vykladaCi bninili 

ovsem i proti tvrzeni, ze veskery beh deni je pouhou mihodou. Podle nich je svet naopak tizen 

proztetelnosti a Bozi moc v nem tez zpusobuje zazraky. Ty jsou nicmene omezeny pfedevsim 

na dobu biblickou - v NZ maji napt. zazraky funkci utvrzenf JeziSovych slov a pomoci 

druhym. 

Kralicti jsou si ovsem vCdomi, ze hladky chod sveta je neustale narusovan, a zamysleji se 

tedy nad probl6mem zla a hfichu. Soucek si vsima jejich pomeme zdrzenlivosti, ktery muze 

pramenit, jak sam tika, "snad ze strachu z nedovery a rouhani". Vykladaci interpretuji zlo, 

kter6 na cloveka dol6ha, zejmena jako trest, dale pak jako zkousku a jako prosttedek, ktery 

slouzi k dobr6mu (napt. Gn 45, 8 [Josef! "A tak jste me sem neposlali vy, ale Buh. On me 

ucinil otcem faraonovym, panem ce16ho jeho domu a vladatem v cele egyptske zemi." -

KomentM: "Lide casto neco cini podle sve zle nachylnosti, coz Buh tidi a spravuje i jedmi, 

aby k dobn::mu cili ptislo.") S tim souvisf i problem nabozenskcho eudaimonismu, kteremu se 

Kralicti leckdy blizi. Napt k Mt 5 (blahoslaveni tisi) uv:ideji: "takovi [ ...J d6le na zemi zivi 

budou, a pohodlny zivot povedou". Naopak ,,[ ... J takovy jest cfl obeeny vsech bezboznych a 

neslechetnych lidi na svete, ze [ ... Jjim Buh spravedlivou mzdu jejich dava, ke dni zabiti jako 

hovada vytyla ptivodi, cehoz zniknouti nikterak nemohou [ ... ]." Tato odplata se ovsem podle 

I 



.. 27 


Kralickych nernusi dit nutne behern lidskeho zivota a rnlize pockat az na den posledniho 

soudu (tedy ani charakter cloveka nelze odecist z jeho zivotnich osudli!). Sila pfesvedceni 

techto interpretli se ukazuje i na vykladu 16bova pfibehu, ktery neni chapim jako odrnitnuti 

eudaimonismu, ale pouze jako jeho spatmi aplikace na 16ba. Podle nich se zde jedna nikoli 0 

trest za spachany prestupek, ale 0 zkousku. 

IV HF'ich a vykoupeni 

Podle Soucka ,.anthropologie Kraliekych jest ve vsech podstatnych rysech klasickou 

anthropologii kfesfanske theologie". Pobitkem hfichu je lidsky pad. Pred nirn lide zili 

v blizkosti Boha a ve vzajemne vernosti. Nebyli ovsern nesmrteInL V tomto smyslu je 

vylozen i oddH R6, 23 (odplata za hrich je smrt) smrt = odsouzeni k smrti vecne (lz 53, 4 ­

"Byly to vsak nase nernoci, jez nest, I nase bolesti na sebe vzal" - Kornentar: ,,[ ... J tak bylo 

vsecko pokoleni lidske jedem d'abelskyrn skrze prvni rodice naprzneno, ze tezkou a 

nezhojitelnou nemoci az k srnrti netoliko casne, ale i vecne, chvatalo") Prvotni hfich je tedy 

zkazenim vsech, i deti. k JeziSovu "nebudete-li jako paeholatka" (Mt 18, 3) je KralickYmi 

uvedeno, deti marne nasledovat ,,[ ... J ne v vadach skodlivych, kterez se i pH nich nalezaji. 

ale v nizkem 0 sobe smysleni [ ... J" 
Vykoupeni cloveka je u Kralickych zcela koncentrovano na Kristuv kfiz. Vyslovne se 

odmitaji skutky a zasluhy svatych, pfimluvy, poute a mse. Vykladaci se teologicky blizi 

satisfakcnimu zastupnernu vykladu Kristovy obeti, jejiz nastineni spatruji jiz v SZ. Zajimave 

jsou jejich implicitni spory nad 1 P 3, 19 ("Tehdy take prisel vyhlasit zvest duchum ve 

vezenich") Blahoslav preklada: "Kristus obziven z strany ducha, v kterernito i tern v zalafi 

duchurn prised kazat" Iblizi se realistickemu vYkladu/. Preklad byl ovsern v r. 1593 zmenen 

na "Kristus obziven z strany Ducha, skrze nehoz item, kteriz jsou jii v zalafi, duchum 

prkhazeje kazavaI". (Posun k reformovane exegezi). 

Podle Kralickych se na sve ospravedlneni a vykoupeni spoit!hame v jistote viry. ledine 

z viry je nasledne moine konani dobrych skutku. Z tohoto duvodu take autofi podavaji 

vyklady k mistlim, jei by mohli byt, jak se domnivaji, pochopeny nejasne. Kdyz hovori Pavel 

v R0 tom, ze Blih odplacl kazdemu podle jeho skutku, komentuji ,,1. jakz kdo skutky svymi 

dokazal, ze jest z poctu Bozich synu nebo neni". K tomu Soucek uvadi: "Byri z poctu Bozich 

synli jest tedy prius; skutky dobre jsou manifestaci, dlikazem tohoto synovstvi:' Pri svem 

komentovani vztahu viry a skutku si Kralicti vsimaji take vzajernne rozpornych vyroku u 

lakuba a PavIa. Tento rozpor je podle nieh ovsem pouze zdanlivy. Pavel rna totiz na rnysli 
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zivou viru a bojuje proti spolehani na zasluhy. Naopak Jakub mysli na viru mrtvou, ktera jiz 

nenese ovoce, a tim diskvalifikuje sebe samu. Proto vykladaci interpretuji jeho dictum 0 tom, 

ze jsme ospravedlneni skutky, nikoli virou, takto: "Aneb kdyz pravi: Z skutku byva 

ospravedlnen, tolikez jest, jako by rekl: Po skutcich dobrych, jako strom po ovoci, bYva 

poznan, ze jest verou pravou a ne tou mrtvou ospravedlnen." 

Soucek si vsima ve vykladech ke Kralicke bibli take problemu vyvoleni a predestinace. 

Komentatori si byli podle nej dobre vedomi, ze vyvoleni ke spaseni se deje z pouhe milosti. 

Pri interpretaci Ef 1,4 ("V nem nas jiz pred stvorenim sveta vyvolil, / abychom byli svati a 

bez poskvrny pred jeho tvari") Kralicti napr. uvadeji: "Vyvolil pak nas ne proto, ze by 

nejakou budouci svatost pri nas predzvedel (nebo videl, ze jsme vsickni z sveho prirozeni 

naprosto ohavni), ale ze se tak nestihle milosti jeho Bozske libilo." Kralicti rovnez vedi 0 

urCitem poctu (certus numerus) vyvolenych a 0 jistote spasy. U vykladacu se ovsem objevuji i 

zarodky uceni 0 dvoji predestinaci (predestinatio gemina, decretum horribile). 0 Jidasovi (v J 

17, 12) napr. pravi, ze byl "k zatraceni oddany a odlozeny". Ale, jak uvadi Soucek, dale lze 

jejich interpretaci chapat spiSe jako poukaz na Bozi prescienci: ,,[ ... ] Bozske predzvedeni a 

predpovedeni Jidasova zatraceni v neho zlosti a nevery nevlilo, ale on ji v svem prirozeni 

zlem mel a po sve hlave jda, i proti svemu umyslu a chteni Pismo naplnil, Buh pak jeho zlosti 

k dobremu cHi uziti racil." Vposledku chapou vykladaci zatraceni jako vec spravedlnosti, 

nebof vsichni zhrdili, zatimco vyvoleni ke spaseni je pouhou milostf. 

V otazce eschatologie Kralicti zduraznuji individualni pol, ktery nekdy temer zakrYva 

kosmicke rozmery finalniho vysvobozeni. Dobrym prikladem je jejich interpretace R 13, 11 

("Vite prece, co znamena tento cas: uz nastala hodina, abyste procitli ze spanku; vzdyt' nyni je 

nam spasa blize, ne.z byla tenkrat, kdyz jsme uverili."): "eim vice po svem se ke Kristu 

obraceni k cHi zivota sveho se priblizujeme, tim take den po dni odplaty zivota vecneho blizsi 

jsme...". Na tomto vykladu je patrne chap ani vlastni smrti jako brany k eschatologick)rm 

udalostem, zatimco ocekavani celkoveho apokalyptickeho zvratu veci zde nehraje roli. Takto 

koncipovane presvedceni je uzce spjato s virou Kralickych ve vecny zivot. Jako svedky t610 

nadeje pritom chapou jiz pisatele SZ. Jejich exegeze nekterych mist se tak dosti odlisuje od 

soucasneho pojeti. Prikladem muze byt jejich interpretace Z 88, 11 ("Coz pro mrtve budes 

konat svoje divy? Povstanou snad stiny a vzdaji ti chvalu?") - " ...Nemini, ze by mrtvi vselijak 

citedlnosti prazdni bYti meli, aneb ze by nemeli z mrtvych vstati; ale ukazuje prihodnejsl cas 

Bohu k prokazovani milosti lidem, tehdaz kdyz k nemu volaji, ne.zli kdyby je z mrtvych krisil. 

[...J". U Kralickych se pritom misi predstava, ze do cloveka je vlita duse, ktera pretrva smrt 

tela, s durazem na celostne vzkfiSeni cloveka. V kazdem pffpade vsak se pro ne smrt cloveka 
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stava okamzikem soudu, rozcestnikem mezi nebem a peklem. OCistec je podle techto 

vykladacu vymyslem a modlitby za mrtve nezmohou nic. U Kralickych ovsem take 

nachazime, jak jiz jsem uvedl, predstavy 0 vzkriseni k poslednimu soudu, ktere se nesnazi 

hannonizovat s predchozim pojetim (osobni smrti jako brane k soudu). Nalezame u nich take 

zarodky apokalyptiky,jezje spojena sjakousi predstavou involuce sveta (tak najednom miste 

- svet "k svym sedinam dobiha"). Jejich interpretace antikrista rna polemicky hrot, namireny 

proti papdi a rimske cirkvi. - "vsickni na te stolici sedici jedno jsou, jednoho d'abla synove" . 

Cirkeva jed sluiebnosti 

Cirkev podle Kralickych nelze zlehcovat, stejne jako jeji sluzebniky. Kriteriem prave 

cirkve je jim slovo, svatosti a kazen. Toto vymezeni take umoznuje odtrzeni od empiricke 

cirkve, ktera se vzdava sve podstaty (Jr 15, 17 "Nesedam v kruhu tech, / kdo se vysmivaji, a 

nejasam. / Kvuli tve ruce sedim osamocen, / nebot' jsi me naplnil svym hroznym hnevem" ­

vyklad - je treba " [ ... ] v cas, v nemz i nabozenstvi klesa a naprzneno b)'va, i dobri mravove 

tuchnou, [ ... ] oddelovati se od takovych a netahnouti jha s nimi"). 

Svatosti nejsou pro vykladace pouhym znamenim; zaroven ovsem varuji pred jejich 

precenenim. Jsou sice znamenim Bozi milosti pro ty, ktefi veri acini pokani, ale spas a je bez 

nich principiaIne mozna (viz R 4, 11 - [Abraham] "Znameni obrizky prijal jako pecet' 

spravedlnosti z viry, kterou mel jeste pred obrizkou [ ...J"; podobne Mk 16, 16 - "Kdo uveri a 

prijme kfest, bude spasen; kdo vsak neuveri, bude odsouzen" - "t. kdyz by mohl khu dojiti, 

sic jinak nemohl-li by ho dojiti bezelstne, zadny vyvoleny proto zatracen nebude"). 

Ve vykladu VP se Kralicti blizi refonnovanemu pojeti ve dvou ohledech. Jednak 

analogickym pojetim pfitomnosti JdiSe Krista ve svatosti, jednak odmitnutim luterske 

predstavy, ze i neverici prijimaji skutecne telo a krev a Pane. K 1. K 11, 26 poznamenavaji: 

"Nemuze pak to odtud jiti, ze by i bezbozni telo Kristovo jedli a krev jeho pili, nebot' ono 

nejinymi usty nd verou jedeno byti muze [ ... J" Nicmene i tito nehodni jedi a piji k odsouzeni, 

protoze plivaji na kraIovsky majestat (nikoli na samotneho krale!). 

Velkou pozomost Bratri venovali kazani, ktere se pro ne stavalo primo slovem Bozim. 

Proto podle nich nebylo mozne odvolavat se v odporu k nemu k Bohu. Jak uv<ideji k Ex 16, 7, 

"reptati proti sluzebnikum Bozim jest reptati proti samotnemu Bohu". 

Ke kazani a vysluhovani svatosti je zapotrebi verejne se schazet k bohosluzbam. Cituji 

Soucka: "Zde je zajimave, jak oduvodnuji Kralicti nutnost sveceni nedele: ne prostym 

odvolanim na 4. prikazani, nybrZ nutnosti spolecnych sluzeb Bozich; 0 nich hned dale 
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vykhidimo, ze Buh nechce, abychom se se sluzbou jeho "koutkovali a ukryvali", jako to Cinili 

zasvecenci mysterii C'jako Atensti pri svem mibozenstvi recenem Eleusynia'), nybd abychom 

'spolu se shromazd'ujice jednim ramenem jemu slouzili'." K vysluhovani svatosti a kazani je 

samozrejme zapotrebi take sluzebniku, kterych si Kralicti velmi ceni (k Nu 10, 8 "Na trubky 

budou troubit Aronovi synove, knezL To yam bude provzdy platnym narizenim pro vsechna 

vase pokoleni" - vyklad: ,,[ ... ] Ohlasovani ciste pravdy Bozi hlasem evangelium svateho, ma­

li byti Bohu pfijemne, k rozmnozovani jeho eti a slavy, a lidem spasitelne, k samym vemym, 

r<idne podle kanonu slova Boziho zvolenym, v umeni zkousenym, zfizenym a k tomu 

postavenym sluzebnikum prilezi, a ne lecjakym lehkomyslnym, nevaznym nedoukum, 

tulakum a zahalecum."). Zajimavy Je take vyklad k Mk 1, 44, kde JdiS zakazuje 

uzdravenemu, aby 0 nem mluvil. Podle Kralickyeh JdiS ukazal, ze "chce hid v cirkvi miti, 

jedni aby kazatele byli, a druzi posluchaci." Z ostatnich podstatnych durazu Bratri je treba 

upozomit na odmitnuti apostolske posloupnosti (existuje pouze posloupnost uceni) a take na 

jejich pozadavek, aby cirkevni sluzebnici byli hmotne zabezpeceni, a to svetskou vrchnostf ­

"knezi modlarsti od faraona meli slusne opatreni a vychovani, cim vice pravi ucitele od 

ki'est'anskych vrchnosti maji opatrovani bYti". 

VI. Nf!ktere kapitolky z ethikv 

Soucek se tu zabYva temer vyhradne socialni etikou, kterou systematizuje z komentaru 

Kralickych. Konstatuje, ze je viditelny posun od pojeti ChelCickeho, a to napr. ve vztahu ke 

statu. Lze to demonstrovat na vykladu "selmy" ze Zj 13, 1 - "Nebo se nie tuto vrchnostf 

dobrych a milostivych nedotyka, ktere ne nejake selmy, ale dobrodincove slovou." Take 

prikaz k neodpirani zlemu je interpretovan jako zalezitost Ciste soukromeho postoje, nikoli 

praxe statu. Dale neni zavrzena ani valka, ani pfisaha. 

PI'ekvapive konzervativni jsou Bratri v chapani spolecenskeho uspoI'<idani, ktere chapou 

jako dane a Bohern ustanovene. RozdHy rnezi ehudYmi a bohatYmi tedy mohou bYt 

vyrovnavany pouze dobrovolne alrnuznou. Podobne konzervativni jsou i v pojeti vztahu 

muze a zeny v manzelstvi. 

V samotnem zaveru Soucek shmuje svuj vytezek a upozorfmje zejmena na reformovany 

raz teologickych durazu kralickych BratH. 
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Reformovane cirkve zaeali chapat JB v podstate jako svou soueast a v obdobi pred Bilou 

horou se nektefi Bratfi vyslovovali pro naproste prijeti reformovaneho ueeni (pozn. na 

zaklade Rudolfova Majestatu se stali Bratri soueasti oficiaIne uznane cirkve pod oboji). 

K teologii JB: Zakladnim teologickY"m pram en em je pro Bratry Bible, dale se hlasili 

k apostolskemu vyznani a postupne i k prvnim etyrem koncilum (Cervenka), Bible vsak 

zustala normou normans. Z etickeho hlediska patfi (az na vyjimky) k trvalym rysum Jednoty 

pozadavek oddeleni duchovni a svetske moci ("Bratfi upirali vrchnosti dusledne jakekoli 

pravo ius reformandi a roku 1540 prohlasili prave v teto jedine otazce svuj nesouhlas se 

strasburskym reformatorem Martinem Bucerem") a duraz na rad a kazen. DUleiitou soueasti 

teologie Bratfi bylo rozliseni na veci podstatne, pfipadne a sluzebne - veci podstatne jsou 

potfebne ke spaseni, Lukas rozlisuje veci podstatne ze strany Boha (milost Bozi, zasluha JK, 

dary Ducha svateho) a ze strany eloveka (jsou lidskym aspektem Boziho dila spasy) - vira, 

nadeje, laska. Sluzebne veci jsou take potfebne ke spasenf, nikoli vsak bezpodmineene (jsou 

to media, ktere uziva Duch sv., aby sdelil veci podstatne) - Pismo svate, cirkev, svatosti 

(Lukas je definuje po scholastickem zpusobu jako viditelna znameni neviditelne milosti a 

pravdy, Lukas - 7 sv., ale v podstate neomezene /pokud zviditelnuji milost/, od roku 1532 B. 

prestavaji 0 sedmipoeetnosti svatosti hovofit). Pfipadne veci mohou byt meneny podle 

dobovych okolnosti, ei dokonce ruseny, bez jakehokoli umenseni spasitelne pravdy. Pod Ie 

nazoru jednoho z Bratfi "v kresfanstvu vznikly skody v ueeni i v praxi zejmena proto, ze 

lidske vymysly postavilo namisto veci podstatnych." Bratfi verili v nesmrtelnost duse. Nekdy 

hovofili Bratfi 0 cirkvi d'ablove (ViklefUv vliv), je to cirkev, ktera podle Lukase 

shromazd'uje vsechny zatracene od doby Adamova padu. Bratfi vsak nemluvili az na vyjimky 

o tzv. predestinatio gem ina (dvoji predestinace) - kalvinisticke ueeni. Synod reformovanych a 

J ednoty v Lesne v roce 1645 vyslovil jasne: Ueeni 0 vyvoleni rna slouzit slave Bozi a 

znemoznit veskere lidske vychloubani. Vinu na zavrieni rna elovek sam. Znaky prave cirkve: 

z Augustany Bratfi prejali jako znaky kazani Slova Boziho a vysluhovani svatosti, ale pridali 

k tomu jeste kazen a ochotu trpet pro vyznani ve svete. Jiz prvni Bratfi meli za to, ze je pouze 

jedna cirkev, ale mnoho jednot (fimska, utrakvisticka, Jednota). 

JB - cirkev, nebo sekta? Ernst Troeltsch v proslule praci Die Soziallehren der christlichen 

Kirchen und Gruppen (1912) odlisuje dva sociologicke typy cirkevniho usporadani - cirkve a 

sekty. Cirkev je podle nej spoleeenstvi prevazne konzervativni, prijimajici v zasade 

vetSinovou spoleenost a snazici se obsahnout ve svem pusobeni vsechny jeji slozky. Jejim 
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cHern je pusobit masove a vytvaret co mozna univerzalni organizaci. Zaclenuje se do struktur 

spolecnosti, pouziva je a stava se soucasti spolecenskeho fadu, ktery zcasti spoluurcuje, tedy 

muze ovlivnovat nektere jeho rysy, zcasti jej podporuje svou autoritou. Sekty zusbivaji 

omezeny na male skupiny, budovane na osobnim spojeni svych pfislusniku. Na masovou 

pusobnost a myslenku ziskani cele spolecnosti na svou stranu programove rezignuji. Pokud 

neehteji nahradit spolecenskou strukturu vlastnim spolecenstvim, zustavaji stat vedle nl, 

v napeti k ni a kjejim soeialnim fadum. Zivot svych prfslusniku utvafeji podle prosteho 

chapani Kazani na hore a ideaIu komunismu lasky. (podle HALAMY). Halama take uvadi, ze 

se Molmirova charakteristika prvni a druhe reformace do velke miry pfekryva 

s Troeltschovym rozdelenim na cirkev a sektu J8 by bylo prifadit spiSe k typu sekty, ale 

pozdeji v ni dochazi k rozhovoru prvni a druM reformace (Molnar) J8 pfijima druhou 

refonnaci, alc zaroven trva na svych specifickych rysech. Typ cirkve i sekty dokaze pfedat 

neco duleziteho z ki'est'anske tradice, ale oba typy v soM maji rovnez neco defektniho, proto 

je obou treba k vzajemnemu doplneni. 

~ Obnovena J8 viz pietismus (s. 397 Rican, Filipi) 
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