
cíRKEVNÍ DĚJlh.Y

se jejich náboŽenství stalo vládnoucím v celé ŤíŠi a státem chrá.
něn1ím, se chovali k pohanťrm zcela jinak neŽ pŤedtím oni ke kŤes.

ťanrim. Jejich náboŽenská svoboda alespoĎ v základních
principech byla respektována. Koneckonc i smutny prípad Hy-
pacie a oresta v Alexandrii je toho'r'.imluvn m dokladem, neboť
pohan orestes setrvával bez problémťr ve vysoké státni funkci
císaŤského místodrŽitele v kŤesťanském státě. Zťrstane nehynou-
cí zásluhou sv. AmbroŽe, Že prosadil svou autoritou takovy status
quo. Ve svych dopisech císaŤ m Gracianovi a Theodosiovi i ve

srn.fch spisech neustále zdriraznuje, Že pohanství je nutno omezo-
vat, ale nikdy nesmí byt sáhnuto ke krvavému pronásledováni
vyznavačri pohanskfch kultri nebo neKesťanské filozofie.

AmbroŽ rovněŽ jako první pozvedl sruj hlas proti perzekuci
bludaŤťr. Stalo se tak konkrétně r. 384, kdyŽvzdorocísaŤ Maxim
dal v Trevíru popravit gnostického bludaŤe Prisciliána ze Španěl-
ska. Proti tomu se zved|a vlna odporu v Ťadách katolického k]é-

ru. Biskup z Toursu sv. Martin prohlásil tento akt za vraŽdu
a dokonce odmítl podat vzdorocísaŤi Maximovi ruku, aby se ne.
poskvrnil zdánim souhlasu s vraŽdou. RovněŽ tak konstantino.
polskÝ biskup sv. Jan Chrysostomos (Zlatoust ) kategoricky
prohlašuje: ''Nikdy neni a nesmí byt dovoleno zabit bludaŤe.
Poprava bludaŤe je neodpustiteln1/ zločin'.. Podobně smyšlí
i sv. AmbroŽ, kterj, osobně odsiŽdi protestovat do Trevíru. PapeŽ
Siricius na návrh sv. AmbroŽe Maxima za Prisciliánow popravu
exkomunikuje. AmbroŽova autorita to byla, kdo pŤivedl tehdejŠí
církev k odporu vťrči trestání kacíŤti světskou mocí, a je tŤeba Ťíci,
Že vlivem církve toto světská moc respektova|a aŽ do vrcholného
stŤedověku, aŽ do |3. stol. Škoda, Že se v té době nevyskytl ně.
kdo s AmbroŽovou autoritou a rozhledem, kdo by stŤedověkou
církev a stŤedověky stát varoval pÍed zce|a opačnym postupem.
A]e to uŽ je jiná kapitola.
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Není pochyb, Že náboŽenskomravní stav kŤesťanství ve 4'
a 5' stol. ve srovnání s pŤedcházející epochou pronásledované círk-

ve poklesl. Hlavním drivodem bylo povrchní pŤijímání kŤtu lidmi,
kteŤí se stávali kŤesťany z dťrvodťr čistě konvenčních' nebo i pŤi
mo utilitaristicklch' prospěcháŤskjuch, neboť císaŤ byl kŤesťanem
a od dob Theodosiov,.ich byla tato víra oficiálním, státním nábo-
Ženstvím. Další pŤíčinou poklesu byla skutečnost, Že zmize|ideá|
mučednictví pro Krista, neboť Kesťany nikdo nepronásledoval.
Ztratl|a se téŽ snaha b t mravně dokonalejší neŽ pohané, neboť
pohanství postupně odumíralo a stávalo se čím dál více okrajo.
vou záIeŽitostí Ťímské společnosti. Cirkev v této době jako by tak
trochu nasákla ,,duchem tohoto světa... Kdykoliv ale došlo k této
situaci, vzbudil Pán vŽdycky proroky takjako ve Starém zákoně'
aby ukázali správnou cestu. Takovymi proroky oné doby se stali
poustevníci a mniši.

Za zakJadatele poustevnickeho Života se povaŽujt sv' Antonín
EgyptskÝ a sv. Pachomius' oba tito muŽové naprosto nezávisle
na sobě se odebrali do egyptské pouště, aby vedli osamělf Život
modlitby a rozjimáni. VnitŤním impulsem byla nespokojenost
s faktem, Že kŤesťané v čím dál větším počtu vedli Život, kter;f se
pŤíliš nelišil od Života pohanské společnosti' Antonín i Pachomius
získali celou Ťadu následovníkri, kteií se zacalriv prriběhu 4' stole.
ti sdruŽovat. Skupinky poustevníkťr se shromaŽdbvaly na jednom
místě' postupně vznikala pravidla společného života. Pachomius
byl první, kdo uŽ r. 320 v egyptské Tabenidě taková pravidla dal'
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takŽe mriŽeme hovoŤit o prvních mniších a prvním klášteŤe jako
takovém vribec. Pachomiova Ťehole umoŽnuje nahlédnout do Ži-

vota a ěinnosti egyptsklch mnichťt. Většina dne je vyplněna ze-

mědělskou nebo Ťemeslnickou prací. Mnichové vytváŤejí pracovní
oddíly' kaŽdy z nich má svého vedoucího, kterf zase zodpovidá
pŤedstavenému kláštera. Mimoto však stále mnoho poustevníkťr
Žilo v egyptské poušti osaměle' Poustevnictví se udrŽelo pŤes cel1Í

stŤedověk aŽ do osvícenskych časťr. Novověky racionalismus ne-

měl uŽ pro tuto instituci pochopení. Dnešní piedstava
o poustevnících a poustevnictví je naprosto mylná, coŽ je dědic-
tvím osvícenské propagandy. Poustevníci jsou líčeni jako poně-

kud vyšinutí lidé' kteií se z nějakych d vod rozz|obi|i na okolní
svět, a proto odešli do samoty, mimo civilizaci, s níž nechtěli mít
nic společného. Nic není nesprávnějšího neŽ toto klišé. MuŽové
aŽeny odcházejiciuŽ v Keséanském starověku na poušť, aby ved-
li poustevnicky Život, nebyli Žádnymi osobami zklamanymi Živo-
tem' které si touto emigrací od svého okolí hojily osobní rány.
Naopak, jednalo se o lidi plné vitality a silné vŮle, Žádné ztrosko.
tance a desperáty. osaměly Život v pouŠti nebo v lese vyŽaduje
i dnes tvrdy zápas s těŽk mi podmínkami, značnou míru samo-
statnosti, rozhodnosti a také fyzické zručnosti. Takovou formu
Živ ota by n evydrŽe| Žádny p sychicky nalomen člověk, motivova.
n! zatrpklostí a hoŤkostí. Poustevnícijasně věděli, co chtějí a proč
to chtějí. Što iim o hlubŠí duchovní ŽivoÍ, jiny, neŽ vedla společ-
nost okolo nich. TouŽili po duchovní hloubce, kterou jim mohla
poskytnout pouze modlitba a s ní spojené rozjímáni. Za timto
ideálem kráčeli' Není rovněŽ tak uplně pravda, Že Ži|i o samotě.
Pověst o poustevnícíchjako silnfch duchovních osobnostech se

rychle rozšíŤila mezi kŤesťansk1fm lidem, kterf je zaéa|vyh|edá-
vat a Žádat je o radu jak pro duchovní Život, tak i pro morální
problémy. Poustevníci a mniši plnili v kŤeséanském starověku ulo.
hu nejen duchovních vudc , ale i psychologri a psychiatr . Vděč-
ní klienti jim zajejich moudré rady nosili jídlo, neŽivili se tedy
poustevníci jenom náhodně ulovenymi rybami, koŤínky nebo
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rnedem divokÝch včel, jak líčí pozdější legendy. Poustevnictví

a prvotní mniŠství se ujalo podstatně více na Ťeckém Vlchodě
neŽna latinském Západé' coŽ souvisí se známou skutečností, Že

VÝchod byl vŽdycky více mystick!, poznávajicí Boha pŤedevším

citem, zatimco Západ více raciona[stick]f, pronikající k Bohu pŤed-

nostně fozumem. Zvynikajicich poustevníkťt 4. a 5. století je tŤe-

ba uvést sv. Charitona, sv' Hilariona, SV. Epifania, jenŽ se stal
pozdéjibiskupem aj. V SÝrii existovaly poustevnické kolonie tzv.

stylitti' kteií trávili svťtj Život na sloupech. Nejznámější z nich je

sv. Symeon. V prostŤedí poustevnikťr a prvotních mnichťr vznikla
ftŽ první asketická literatura, pěstovaná hlavně sv' Nilem
z Ankyry a sv. Markem Eremitou.

Řehole sv. Pachomia neznamenala ještě v pravém slova smys-

lu první klášterní organizaci. Tou se sÍa|a aŽ Ťehole biskupa sv.

Basila Velikého z Malé Asie. Tento světec uloŽil mnichrim spo-

lečnf Život pod jednou stŤechou, pravidelnou společnou modlit-
bu, rozjímání' péči o chudé, jednoduchou stÍaYu apod. KaŽd!
klášter basiliánské Ťehole měl svou specifickou zvláštnost. Tak
napŤíklad jeďen z nich zavedl, Že mniši konali po skupinách ne.
pŤetrŽitě modlitby dnem i nocí, takŽe se mu Ťíkalo ,,klášter akci-
metťr.. (česky nespících). Všeobecně je tŤeba Ťíci, Že mniši
a poustevníci nebyli od biskup rádi viděni, protoŽe se vymykali
jejich dozoru, coŽ platilo zejména o klášterech. Tomuto prvnímu
napětí mezi institucionální a charismatickou církví, známému
zejména v pozdějších epochách církevních dějin' hleděl pŤedejít
právě sv. Basil, kter! jako biskup sám byl pŤíslušníkem institucio.
nální církve, sepsáním Ťehole. Basil poŽaduje spolupráci klášte.
rťr s biskupy a vylučuje vlastní pastorační činnost Ťeholníkťr. Ti
měli vést vyhradně kontemplativní Život uvnitŤ kláštera, věnovat
se postu a modlitbě a nikterak nezasahovat do dění v církevních
obcích. RovněŽ takjim by|o zakázáno vstupovat do vojska, zastá.
vatveŤejné uŤady ajakkoliv zasahovat do světskych záleŽitostí. Tato
pravidla sv' Basila byla v podstatě pŤijata na koncilu v Chalcedonu
r. 451' kde se téŽ stanovilo, aby nad kaŽdlm klášterem vykonával
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dozor pŤíslušn mistní biskup. RovněŽ takkza|oŽení nového kláš-
tera bylo tieba souhlasu biskupova. Tato praxe trvá ve v.ichodní
církvi dodnes. osobní posvěcení bylo a dosudje hlavní a v podstatě
jedinou náplní Ťeckého mnicha. To nepodléhá časovym promě-
nám' Proto také nedošlo v Ťeckém mnišství k Žádnému dalšímu
'r.Ívoji a k zakJádání norn.|'ch Ťeholí' AŽ dosud mají jak Ťeckokato-
lická' tak i pravoslavná církevjedinÝ Ťád, spočívající na Ťeholi sv.

Basila. Mnišstvi na latinském Zápaďě se rozvinulo o něco pozdě-
ji a mělo zceIa jiny charakter a rn.fvoj. o tom vŠak aŽ na svém
místě.

Konstatovali jsme, Že poustevnictví a mniŠství bylo reakcí na
pokles náboŽenskomravního stavu Kesťanského ob1vatelstva ve
srovnání s érou pronásledování' Nelze však pŤitom upadnout do
zevšeobecnění. Svatost existovala i v této době jako ostatně ve
všech epochách církevních dějin. Naopak je nutno Ťíci, Že počet
Kesťanťr, kteŤí brali evangelium vážné a vynikali príkladnjlm ži.
votem, byl v těchto dobách vysokjl. Svědčí o tom pŤedevším cír-
kevní dějiny sepsané historikem Sokratem. Světci se v hojném
počtu vyskytovali jak mezi klérem, tak i mezi laiky. Ustanovení
koncilri a místních synod dokumentují, jak pŤísně dbali biskupo-
vé na kázen mezi klérem i lidem a jak hleděli zabránit zloŤádťrm
hned v jejich začátcích. Jsou ukládány tresty kněŽím a jáhnimza
panovačnost a lakotu ataké zato, Že si pletli svou sluŽbu s institucí
dŤivějŠích pohanskych zaklínačri' astrolog a kouzelníkťr, coŽby|
pozťrstatek pohanství. Biskupové hrozili tresty za zanedbání po.
vinné péče o zestárlé nemohoucí rodiče a o vlastní děti, zakazo-
vali gladiátorské zápasy, společná koupání muŽri a Žen, lascivní
erotická divadelni pŤedstavení apod. Rozsáhlá byla v té době cha.
ritativní činnost apéče o chudé, nemocné atrpicí, organizovaná
jednotli'r'./mi biskupy' V tomto ohledu vynikl nám všem známy
sv. Mikuláš, biskup zMyryv Malé Asii' KŤesťané odmítali chodit
na gladiátorské zápasy a divadelní hry s erotickym podtextem,
sv..llm piíkladem zap sobili i na mnohé herce, kteií se potom ob-
rátili' jako napŤíkJad Pelagia, jeŽ byla jednimkázánim proti diva-
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dlu tak otŤesena, Že se ihned nechala pokŤtít a strávila zbytek
Životav Jeruzalémě jako kajícnice. Církevní spisovatelé té doby
Minucius Felix, Arnobius, Sv. ŘehoŤ Naziánskf azejménacírkev.
ní učitel sv. Jan Zlatoustjz podávají mnoho cenn ch svědectví
o obětavosti a blíŽenské lásce věŤících. Sv' Jan Zlatoustf by|znám
kom tÓho jako velk1i bojovník za sociální spravedlnost a Žádny
jin! církevní spisovatel té doby nepíše tak ostŤe a tvrdě proti bo-
háč m a jejich vykoŤisťování chudákri.

Snad ale nejširší a nejpŤesvědčivější vhled do atmosfery tehdej-
ší doby nabizi sv. Augustin ve sl.i'ch ,Yyznánich*. Toto dílo není
jen historií osobní konverze SvětcoYy, a|e zárovei i cennym doku.
mentem pro poznání stavu tehdejší antické společnosti ve 4. stol'
v době symbiozy a ideového stŤetávání pohanství s kŤeséanstvím.
Augustin je pŤiveden ke Kristu silou evangelní myšlenky, za niŽ
stojí svědectví stovek a tisícri těch, kteŤí tímto ideálem skutečně
v oné době Žili. Kdyby nebylo dostatečné mnoŽství těchto kŤeséan-
s(fch osobností, těŽko by církev pÍežlla pád fumské Íiše na Zápa-
dě, kdyŽ r' 476 ostrogÓtshÍ král odoakar sesadil posledního císaŤe
Romula Augusta, naprosto neschopného vladaŤe, jenŽ si vice neŽ
vladaŤskych povinností hleděl své veliké záhby - pěstování slepic.
oko|ní barbarské narody, které ohroŽovaly iímské impérium, byly
uŽ Keséanské, ale v zajetí Ariova bludu. To platí o ostrogotech,
Vizigotech, Vandalech i Hunech. Kromě arianismu ohroŽovali ka.
tolíky jeŠtě manichejští a donatisté, s nimiŽ svedl ostré teologické
ptitky církevní otec sv. Augustin. Manicheismus byl jednou z forem
gnosticlo.fch nauk. Jeho zakladatelem byl Peršan Mani, silně ovliv.
něnf pŤedstavou Íilozofa Zoroastra o dobrém a z|émboŽstvu, kte-
rá spolu neustále zápasi' Mani povaŽovalJeŽíše Krista za jednoho
z poslri dobrého boŽStva, tZV. ormuzdu, popŤel jeho tělesnost a pro-
hlásil všechno pozemské zahÍich, neboť bylo stvoŤeno z|ymboŽ-
stvem, tzv. Ahrimanem. Manicheismus pronikl s touto pňedstavou
i do některÝch kŤeséanskych obcí a Augustin kárá liknavost někte-
Úch biskupťr pŤi jeho potlačování. PoŽaduje nekompromisní vy'.
loučení zastáncťt manicheismu z církve.

r4,
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Donatismus se stal váŽnějším problémem. Jeho historie sahá

aŽ k milánskému ediktu r. 313. V severoafrickém Kartágu v těch

letech byl konsekrován biskupem jistÝ Cecilián, jehoŽ kŤtil a také

ordinoval k jáhenské službě biskup Felix, kter! v době Diok]eciá-

nova pronásledování lydal státním orgánrim svaté knihy a dostal

pŤízvisko'rraditor.. (zrádce).Toho vyuŽil lektor (pŤedčitatel Pís-

ma sv.) kartaginské církevní obce Majorinus, jehoŽ podpoŤila vliv.

ná a zámoŽná vdova Lucilla' oba se odvolali na názory sv.

Cypriána, Že Kest udělenf kacíŤem nebo odpadlíkem je neplatny

stejně jako jáhenská ordinace. Proto prohlásili Ceciliána Za ne-

platného biskupa a Majorinus se nechal zvolit do biskupského

uŤadu od sqfch stoupencťr. Po jeho smrti ho následoval Donatus'
jehoŽ stoupenci si začali Ťíkat ,,donatisté... Vycházeli z teologicky

naprosto bludného učení o neplatnosti svátostí udělenlch odpad.

líkem nebo kacíŤem. Je sice faktem' Že tyto názory zastávaIve 3.

stol. mučedník sv. Cyprián, podŤídil se však nakonec papeŽi Ště-

pánovi, kterf je odmítl.
Donatus a jeho stoupenci se nepodŤídili, naopak prohlásili

celou katolickou církev za heretickou' a proto pry neplatně udíle.
jící svátosti. Jejich nenávistje vedla aŽ k teroristickfm činťrm otŤes.

ného kalibru. Dle svědectví církevního spisovatele optáta
z Mileva a také sv. Augustina obcházeli tito Šílenci města a vesni.

ce a s pozdravem ,,Bohu buď chvála!., zaéa|l agitovat ve prospěch

svého učení, Že katolická církev je hŤíšná, kacíŤská a neplatně

udělující svátosti' Kdo s nimi polemizoval, byval většinou sadis-

ticky ubit nebo upálen v peci. Donatistické bandy zvané circum.
celliones (kolem chodící) procházely celou severní Afrikou
a terorizovaly. optát z Mileva piše, Že,,lid se děsil jejich náboŽné.

ho pozdravu jako Ťevu lva... Není divu, Že proti těmto zločinnÝm
teroristťrm se i jinak velmi tolerantní sv. Augustin dovolával po-

moci světského ramene, kdyŽ ztroskotalo jednání katolickych
a donatistickych biskupťr o dohodě, které tento církevní uěitel

a biskup v severoafrickém Hipponu sám inicioval. CísaŤ Honori.
us zasáhl velmi tvrdě a nechal donatistické teroristy pobít me.
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éemapoupalovat. Augustin v polemice proti donatistrim neschva.

luje takové násilí, ale podot1Íká, Že viníky jsou donatisté samotni,
neboé oni se dopouštěli teroru, oni vraŽdili nevinné včetně Žen,

dětí i starcri, není tedy divu, Že se katolíci dovolávali ochrany
světského ramene. Augustin tehdy v dobré víŤe vyŤkl jednu větu,
která sé stala osudnou zvláště ve stŤedověku a ospravedlnovala -
proti intencím samotného Augustina - uŽití světského násilí pro.
ti kacíŤ m. S odvoláním na podobenství o královské svatbě, vy-
slovené Pánem JeŽíŠem u sv' Lukáše, aplikuje Kristova slova
,,PŤinué vejít..i na poslání státní moci, v krajním pŤipadě i násilím
donutit heretiky k pŤdetí pravé víry. Augustin měl ovšem na mysli
donatisty, kterí nebyli ničím jinÝm neŽ spros|ími a fanatickymi
vrahy' Tragickym omylem a zárove zneužitim ovšem bylo, Že
ztétovéty si později udělala církevní i světská moc pravidlo, pod-
le kterého potlačovala násilím kaŽdf projev kacíŤství, ale o tom
aŽ na svém místě.

Další herezí, která ohroŽovala církev, bylo bludné učení kon-
stantinopolského biskupa Macedonia o Duchu sv., jenŽ prf není
prav..im Bohem, pouze jakousi neosobní silou, pneumatem' Toto
učení odsoudil r. 38l všeobecn církevní sněm v Konstantinopo.
li. Sv. Augustin musi téŽ zápasit s mylnou naukou mnicha Pela.
gia, kterf tvrdil, Že pry i pŤirozenjlmi prostŤedky je moŽno
dosáhnout spásy, milosti udajně není zapotŤebi. Z Íéto polemiky
vznikl pŤekrásnj' Augustinriv tÍaktát o milosti jako nevyhnutel-
ném prostŤedku spásy.

V 5. století se zab1fualy dva církevní koncily christologickou otáz-
kou' Sněm v Efesu r. 43l byl nucen reagovat na nauku konstantino.
polského biskupa Nestoria, jenŽ učil, že JeŽiš Kristus měl pouze
jednu pŤirozenost, a to lidskou, teprve pŤi kŤtu v Jordáně se s ní
:pojila téŽ pŤlrozenost boŽská. Tím sniŽoval i dristojnost Panny
Marie, coŽ věÍici lid těŽce nesl. Efeskif koncil proto jasně deÍino
val, Že Panna Maria je Matkou nejen JeŽíše člověka, ale i JeŽíše
Boha, neboť boŽská pŤirozenost byla v Kristu uŽ od početí. \ěŤící
lid pŤipravil biskuprim shromáŽděnym na koncilu bouŤlivé ovace.
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nadšenf jásoIprovázelzejména oznám eni, žePanna Maria je ,,The-
otokos,. (Bohorodička). Krátce nato konstantinopolsh.il opat Euty-
ches hlásal opačné mínění ,totlŽžev Ježíši Kristu byla pouze boŽská
pŤirozenost, coŽ ovšem znamenalo, Že Pán Ježíš lidskynetrpěl ajeho
smrt na Kalvárii byla pouze zdán|ivá. Tento blud byl odsouzen na
koncilu v Chalcedonu,

4' a 5. století pŤineslo také neb]|rva|y rozkvětteologie a|zeÍici,
Že právé tehdy byly definovány a teologicky rozpracovány zákJad-
ní věroučné články. HovoŤili jsme jiŽ o velkfch postavách sv. Au-
gustina asv. JanaZ|atoustého. NaV chodě prisobiliještě sv. Basil,
sv. ŘehoŤ Naziánslo.f, sv. ŘehoŤ Nysk:í, sv. Efrém Syrsky aj. Na
Západě nelze opomenout Sv' Jeron ma, tlumočnika Písma sv' do
latiny té doby' Jeho pŤeklad senazyváVulgáta.

MriŽeme směle a bez obav Íici, Že církev uŽ tenkrát měla tu
podobu, jak ji známe a na jakou jsme zvyklí' Její věrouka
a mravouka by|atatáŽ, rovněž takjejí konkrétní pastorační pra.
xe a formy. Živáby|atcta P. Marie a svatfch. Maria byla jiz v aom
pronásledování uctívána jako Matka Boži aPanna, coŽ dosvědču-
je už Žák sv. Jana sv. Ignác z Antiochie, svatí mučed nicibyirlvzy.
váni j ako pŤímluvci. Historikové dosvědčuj í, Že tenkr átteologické
otázky stály v popŤedí veŤejného zájmu, prost lid i na trhu nebo
pŤi práci v dílnách a obchodech diskutoval často o Nejsvětější
Trojici, božském mateŤství P. Marie a dalších věroučnfch otáz-
kách, coŽ dokazuje, Že tehdejší lid, ač zvelké části negramotny,
vzdě|án ve víŤe byl a zjevené pravdy zna|. Z toho by si mohii
i dnešní katolíci vzít pŤíklad.

BYZANTSKÝ \.ÍcHoD, PoČÁTKY sVĚTsKÉ MoCI PAPEŽŮ, zALoŽENÍ BAZILIÁNSKÉHo ŘÁDU

BYZANTSKÝ rrfcgoo, poČÁrry svĚrsrÉ MoCI
PAPE'ŽU' ZAL)ŽENÍ gpNBorrTINSKÉHo ŘÁou

od 5. stol. se rozdíly v pŤistupu ke strategii dalšího rozvoje círk-
ve a jejího poslání mezi Ťeck1fm Vfchodem a latinskfm Zápaďem
dále prohlubuji, i kdyŽ věroučně zristávaji Rím i CaŤihrad v té
době ještě jednotny' Nicméně byzantští (ÚchodoŤímští) císaŤo.
vé projewjí stále zŤetelnější tendence cesaropapistické' tzn. sna.
Ží se o pŤímé zasahování do vnitrocírkevních záleŽitostí, do
jmenování biskup a také do věroučnfch otázek' To bylo pŤíčinou
vyhnanstvi jedné z nejušlechtilejších postav Kesťanského Vfcho-
du - caŤihradského biskupa sv. Jana Zlatoustého, jenŽ se pro Svou
statečnou obhajobu práv církve a pro kritiku sociální nespravedl.
nosti znelíbil císaŤi Arkadiovi a jeho manŽelce Eudoxii a byl po-
slán do exilu. CísaŤovna k postupu proti světci pouŽila těch
biskupti, kteŤí byli oddáni císaŤskému dvoru a poslušně plnili jeho
pŤaní'

Byzantsky cesaropapismus dostává definitivní podobu za v|á.
dy císaŤe Justiniána v 6. stol. Tento panovačnf vládce, kter! obe-
stŤel císaŤsk:Í dvur nimbem tajemnosti' coŽ vedlo současníky
k fantasticklmzprávám o jeho udajnfch zločinech, si církev zce.
la podrobil, dokonce drŽel 8 let v zajeÍi i papeŽe Vigilia I' PŤes
tyto násilné akce proti církvi se Justinián neodchllil od pravověr.
nosti, ano, k jeho zásluhám patŤí svolání všeobecného koncilu
čili církevního sněmu do CaŤihradu r. 553, jenŽ vešel do dějin
katolické církve pod názvem II. caŤihradskjr. Biskupové tam shro-
máŽdění potvrdili závéry Chalcedonského koncilu o hypostatic-
ké unii v Kristu, tzn. o jednotě jeho boŽské a lidské pŤirozenosti'

cÍRKEVNÍ DEJINY

L"$

-

66 67


