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se jejich nabozZenstvi stalo vlaAdnoucim v celé fiSi a staitem chra-
nénym, se chovali k pohandm zcela jinak neZ predtim oni ke kfes-
tantim. Jejich naboZenska svoboda alespon v zéakladnich
principech byla respektovana. Koneckonci i smutny pripad Hy-
pacie a Oresta v Alexandrii je toho vymluvnym dokladem, nebot
pohan Orestes setrvaval bez problémia ve vysoké statni funkci
cisafského mistodrzitele v kiestanském staté. Zistane nehynou-
cizasluhou sv. Ambroze, Ze prosadil svou autoritou takovy status
quo. Ve svych dopisech cisaiim Gracianovi a Theodosiovi i ve
svych spisech neustale zdGraznuje, Ze pohanstvi je nutno omezo-
vat, ale nikdy nesmi byt sahnuto ke krvavému pronasledovani
vyznavacu pohanskych kultii nebo nekfestanské filozofie.

Ambroz rovnéz jako prvni pozvedl sviij hlas proti perzekuci
bludar. Stalo se tak konkrétné r. 384, kdyZ vzdorocisai Maxim
dal v Treviru popravit gnostického bludafe Prisciliana ze Spanél-
ska. Proti tomu se zvedla vlna odporu v fadach katolického klé-
ru. Biskup z Toursu sv. Martin prohlasil tento akt za vrazdu
a dokonce odmitl podat vzdorocisafi Maximovi ruku, aby se ne-
poskvrnil zdanim souhlasu s vraZzdou. Rovnéz tak konstantino-
polsky biskup sv. Jan Chrysostomos (Zlatousty) kategoricky
prohiasuje: ,,Nikdy neni a nesmi byt dovoleno zabit bludare.
Poprava bludare je neodpustitelny zlo¢in.” Podobné smysli
i sv. Ambroz, ktery osobné odjizdi protestovat do Treviru. Papez
Siricius na navrh sv. Ambroze Maxima za Priscilianovu popravu
exkomunikuje. AmbroZova autorita to byla, kdo ptfivedl tehdejsi
cirkev k odporu vici trestani kaciit svétskou moci, a je tieba Fici,
Ze vlivem cirkve toto svétska moc respektovala aZ do vrcholného
sttedovéku, az do 13. stol. Skoda, Ze se v té dobé nevyskytl né-
kdo s AmbroZovou autoritou a rozhledem, kdo by stiedovékou
cirkev a stfedovéky stat varoval pred zcela opaCnym postupem.
Ale to uz je jina kapitola.
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Neni pochyb, Ze nabozenskomravni stav kfestanstvi ve 4.
a 5. stol. ve srovnani s pfedchdzejici epochou pronasledované cirk-
ve poklesl. Hlavnim diivodem bylo povrchni pfijimani kitu lidmi,
ktefi se stavali kfesfany z dvoda ¢isté konvencnich, nebo i pii-
mo utilitaristickych, prospécharskych, nebot cisar byl kiestanem
a od dob Theodosiovych byla tato vira oficialnim, statnim nabo-
Zenstvim. DalSi pri€inou poklesu byla skuteénost, Ze zmizel ideal
mucednictvi pro Krista, nebot kfestany nikdo nepronasledoval.
Ztratila se téZ snaha byt mravné dokonalejsi neZ pohané, nebot
pohanstvi postupné odumiralo a stavalo se ¢im dal vice okrajo-
vou zalezitosti fimské spolecnosti. Cirkev v této dobé jako by tak
trochu nasakla ,duchem tohoto svéta®. Kdykoliv ale doslo k této
situaci, vzbudil Pan vZdycky proroky tak jako ve Starém zgkoné,
aby ukazali spravnou cestu. Takovymi proroky oné doby se stali
poustevnici a mnisi.

Za zakladatele poustevnického Zivota se povaZzuji sv. Antonin
Egyptsky a sv. Pachomius. Oba tito muZové naprosto nezavisle
na sobé se odebrali do egyptské pousté, aby vedli osamély Zivot
modlitby a rozjimani. Vnitfnim impulsem byla nespokojenost
s faktem, Ze kiestané v ¢im dal vétsim poétu vedli zivot, ktery se
prilis neliSil od Zivota pohanské spoleénosti. Antonin i Pachomius
ziskali celou fadu nasledovnik, ktefi se zacali v pribéhu 4. stole-
ti sdruzovat. Skupinky poustevnikl se shromaZdovaly na jednom
misté, postupné vznikala pravidla spoleéného Zivota. Pachomius
byl prvni, kdo uz r. 320 v egyptské Tabenidé takova pravidla dal,
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takZe mizeme hovofit o prvnich mniSich a prvnim klaStefe jako
takovém viibec. Pachomiova fehole umoziuje nahlédnout do Zi-
vota a éinnosti egyptskych mnicht. VétSina dne je vyplnéna ze-
médélskou nebo femeslnickou praci. Mnichoveé vytvaieji pracovni
oddily, kazdy z nich ma svého vedouciho, ktery zase zodpovida
predstavenému klastera. Mimoto v§ak stale mnoho poustevnik(
Zilo v egyptské pousti osaméle. Poustevnictvi se udrZelo pres cely
stfedovék aZ do osvicenskych ¢asti. Novovéky racionalismus ne-
mél uZ pro tuto instituci pochopeni. DneSni pfedstava
0 poustevnicich a poustevnictvi je naprosto mylna, coz je dédic-
tvim osvicenské propagandy. Poustevnici jsou liCeni jako poné-
kud vySinuti lidé, ktefi se z néjakych divodi rozzlobili na okolni
svét, a proto odesli do samoty, mimo civilizaci, s niZ nechtéli mit
nic spoleéného. Nic neni nespravnéjSiho nez toto klisé. Muzové
a Zeny odchazejici uz v kfestanském starovéku na poust, aby ved-
li poustevnicky Zivot, nebyli Zadnymi osobami zklamanymi Zivo-
tem, které si touto emigraci od svého okoli hojily osobni rany.
Naopak, jednalo se o lidi plné vitality a silné viile, Zadné ztrosko-
tance a desperaty. Osamély Zivot v pousti nebo v lese vyZaduje
i dnes tvrdy zapas s t€Zkymi podminkami, zna¢nou miru samo-
statnosti, rozhodnosti a také fyzické zruénosti. Takovou formu
Zivota by nevydrzZel Zadny psychicky nalomeny ¢lovék, motivova-
ny zatrpklosti a hofkosti. Poustevnici jasné védéli, co chtéji a pro¢
to chtéji. Slo jim o hlubsi duchovni Zivot, jiny, nez vedla spoleé-
nost okolo nich. Touzili po duchovni hloubce, kterou jim mohla
poskytnout pouze modlitba a s ni spojené rozjimani. Za timto
idealem kraceli. Neni rovnéz tak uplné pravda, Ze Zili o samoté.
Povést o poustevnicich jako silnych duchovnich osobnostech se
rychle roz§ifila mezi kfestanskym lidem, ktery je zacal vyhleda-
vat a Zadat je o radu jak pro duchovni Zivot, tak i pro moralni
problémy. Poustevnici a mniSi pinili v kfestanském starovéku ulo-
hu nejen duchovnich vidci, ale i psychologt a psychiatrii. Vdéé-
ni klienti jim za jejich moudré rady nosili jidlo, nezivili se tedy
poustevnici jenom nahodné ulovenymi rybami, kofinky nebo

60

POUSTEVNICTV] A MNISSTVI, CIRKEVNI UCITELE A JEJICH BOJ PROT! BLUDUM

medem divokych vcel, jak li¢i pozdéjsi legendy. Poustevnictvi
a prvotni mnisstvi se ujalo podstatné vice na feckém Vychodé
neZ na latinském Zapadé, coZ souvisi se znamou skutecnosti, Ze
vychod byl vzdycky vice mysticky, poznavajici Boha predevsim
citem, zatimco Zapad vice racionalisticky, pronikajici k Bohu pied-
nostné fozumem. Z vynikajicich poustevnikil 4. a 5. stoleti je tie-
ba uvést sv. Charitona, sv. Hilariona, sv. Epifania, jenz se stal
pozdé€ji biskupem aj. V Syrii existovaly poustevnické kolonie tzv.
stylitd, ktefi travili sviij Zivot na sloupech. Nejznaméjsi z nich je
sv. Symeon. V prostiedi poustevniki a prvotnich mnicht vznikla
téZ prvni asketicka literatura, p€stovanad hlavné sv. Nilem
z Ankyry a sv. Markem Eremitou.

Rehole sv. Pachomia neznamenala jesté v pravém slova smys-
lu prvni klaSterni organizaci. Tou se stala aZ fehole biskupa sv.
Basila Velikého z Malé Asie. Tento svétec uloZil mnichim spo-
le¢ny zZivot pod jednou stfechou, pravidelnou spoleénou modlit-
bu, rozjimani, péci o chudé, jednoduchou stravu apod. Kazdy
klaster basilianské fehole mél svou specifickou zvlastnost. Tak
napriklad jeden z nich zavedl, Ze mniSi konali po skupindch ne-
pretrzité modlitby dnem i noci, takZe se mu fikalo ,klaSter akci-
met0”“ (Cesky nespicich). VSeobecné je tieba fici, Ze mnisi
a poustevnici nebyli od biskupt radi vidéni, protoze se vymykali
jejich dozoru, coz platilo zejména o klaSterech. Tomuto prvnimu
napéti mezi institucionalni a charismatickou cirkvi, znaAmému
zejména v pozdéjSich epochach cirkevnich déjin, hled€l predejit
prave sv. Basil, ktery jako biskup sam byl pfislu§nikem institucio-
nalni cirkve, sepsanim fehole. Basil poZaduje spolupraci klaste-
i s biskupy a vylucuje viastni pastorac¢ni ¢innost feholnikd. Ti
méeli vést vyhradné kontemplativni Zivot uvnitt klaStera, vénovat
se postu a modlitbé a nikterak nezasahovat do déni v cirkevnich
obcich. Rovnéz tak jim bylo zakazano vstupovat do vojska, zasta-
vat vefejné urady a jakkoliv zasahovat do svétskych zaleZitosti. Tato
pravidla sv. Basila byla v podstaté pfijata na koncilu v Chalcedonu
r. 451, kde se tézZ stanovilo, aby nad kazdym klaSterem vykonaval
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dozor prislu§ny mistni biskup. Rovnéz tak k zaloZeni nového klas-
tera bylo tfeba souhlasu biskupova. Tato praxe trva ve vychodni
cirkvi dodnes. Osobni posvéceni bylo a dosud je hlavni a v podstaté
jedinou naplni feckého mnicha. To nepodléha ¢asovym promé-
nam. Proto také nedoslo v feckém mnisstvi k Zadnému dal§imu
vyvoji a k zakladani novych feholi. AZ dosud maji jak feckokato-
licka, tak i pravoslavna cirkev jediny fad, spocivajici na feholi sv.
Basila. Mnisstvi na latinském Zapadé se rozvinulo o néco pozdé-
ji a mé€lo zcela jiny charakter a vyvoj. O tom vsak aZ na svém
miste.

Konstatovali jsme, Ze poustevnictvi a mni§stvi bylo reakci na
pokles naboZenskomravniho stavu kiestanského obyvatelstva ve
srovnani s érou pronasledovani. Nelze v§ak pfitom upadnout do
zevseobecnéni. Svatost existovala i v této dobé jako ostatné ve
vSech epochach cirkevnich déjin. Naopak je nutno fici, Ze pocet
kiestant, ktefi brali evangelium vazné a vynikali pfikladnym Z7i-
votem, byl v téchto dobach vysoky. Svédéi o tom predevsim cir-
kevni déjiny sepsané historikem Sokratem. Svétci se v hojném
poctu vyskytovali jak mezi klérem, tak i mezi laiky. Ustanoveni
koncilid a mistnich synod dokumentuji, jak pfisné dbali biskupo-
vé na kazen mezi klérem i lidem a jak hledéli zabranit zlofadim
hned v jejich zacatcich. Jsou ukladany tresty knézim a jahniim za
panovacnost a lakotu a také za to, Ze si pletli svou sluzbu s instituci
dfivéjsich pohanskych zaklinaé{, astrologti a kouzelnikd, coz byl
pozustatek pohanstvi. Biskupové hrozili tresty za zanedbani po-
vinné péce o zestarlé nemohouci rodiée a o vlastni déti, zakazo-
vali gladiatorské zapasy, spole¢na koupani muzi a zZen, lascivni
eroticka divadelni pfedstaveni apod. Rozsahla byla v té dobé cha-
ritativni Cinnost a péce o chudé, nemocné a trpici, organizovana
jednotlivymi biskupy. V tomto ohledu vynikl nam vSem znamy
sv. Mikulas, biskup z Myry v Malé Asii. Kiestané odmitali chodit
na gladiatorské zapasy a divadelni hry s erotickym podtextem,
svym piikladem zapusobili i na mnohé herce, ktefi se potom ob-
ratili, jako napfiklad Pelagia, jeZ byla jednim kazanim proti diva-
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dlu tak otfesena, Ze se ihned nechala pokitit a stravila zbytek
zivota v Jeruzalémeé jako kajicnice. Cirkevni spisovatelé té doby
Minucius Felix, Arnobius, sv. Rehof Naziansky a zejména cirkev-
ni ucitel sv. Jan Zlatousty podavaji mnoho cennych svédectvi
o obétavosti a bliZzenské lasce véficich. Sv. Jan Zlatousty byl znam
krom tdho jako velky bojovnik za socialni spravedlnost a Zadny
jiny cirkevni spisovatel té doby nepiSe tak ostie a tvrdé proti bo-
haclm a jejich vykofistovani chudaki.

§i doby nabizi sv. Augustin ve svych ,Vyznanich®. Toto dilo neni
jen historii osobni konverze svétcovy, ale zaroven i cennym doku-
mentem pro poznani stavu tehdejsi antické spoleénosti ve 4. stol.
v dobé symbiozy a ideového stietavani pohanstvi s kfestanstvim.
Augustin je pfiveden ke Kristu silou evangelni myslenky, za niz
stoji svédectvi stovek a tisicti téch, ktefi timto idealem skutedns
v oné dobé Zili. Kdyby nebylo dostatedné mnozstvi téchto kiestan-
skych osobnosti, tézko by cirkev piezila pad Rimské fise na Zapa-
d€, kdyZ r. 476 ostrogdtsky kral Odoakar sesadil posledniho cisaie
Romula Augusta, naprosto neschopného vladate, jenZ si vice nez
vladafskych povinnosti hledél své veliké zaliby - p&stovani slepic.
Okolni barbarské narody, které ohroZovaly fimské impérium, byly
uz kiestanské, ale v zajeti Ariova bludu. To plati o Ostrogotech,
Vizigétech, Vandalech i Hunech. Kromé arianismu ohroZovali ka-
toliky jesté manichejsti a donatisté, s nimiz svedl ostré teologické
pitky cirkevni Otec sv. Augustin. Manicheismus byl jednou z forem
gnostickych nauk. Jeho zakladatelem byl Per§an Mani, silné ovliv-
nény pfedstavou filozofa Zoroastra o dobrém a zIém boZstvu, kte-
ra spolu neustale zapasi. Mani povaZoval Jezise Krista za jednoho
z posli dobrého bozstva, tzv. Ormuzdu, popiel jeho télesnost a pro-
hlasil viechno pozemské za hfich, nebof bylo stvofeno zlym boz-
Stvem, tzv. Ahrimanem. Manicheismus pronikl s touto pfedstavou
i do nékterych kiestanskych obci a Augustin kara liknavost nékte-
rych biskuptl pfi jeho potlaéovani. PoZaduje nekompromisni vy-
louceni zastancti manicheismu z cirkve.
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Donatismus se stal vaznéjsim problémem. Jeho historie saha
a7 k milanskému ediktu r. 313. V severoafrickém Kartagu v téch
letech byl konsekrovan biskupem jisty Cecilian, jehoZ kitil a také
ordinoval k jahenské sluzbé biskup Felix, ktery v dobé Dioklecia-
nova pronasledovani vydal statnim organdim svaté knihy a dostal
piizvisko ,Traditor” (zradce). Toho vyuZzil lektor (predcitatel Pis-
ma sv.) kartaginské cirkevni obce Majorinus, jehoZ podpofila vliv-
na a zamozna vdova Lucilla. Oba se odvolali na nazory sv.
Cypriana, Ze kiest udéleny kacifem nebo odpadlikem je neplatny
stejné jako jahenska ordinace. Proto prohlasili Cecilidna za ne-
platného biskupa a Majorinus se nechal zvolit do biskupského
ufadu od svych stoupenci. Po jeho smrti ho nasledoval Donatus,
jehoz stoupenci si zacali fikat ,donatisté”. Vychazeli z teologicky
naprosto bludného uéeni o neplatnosti svatosti udélenych odpad-
likem nebo kacifem. Je sice faktem, Ze tyto nazory zastaval ve 3.
stol. muéednik sv. Cyprian, podfidil se v§ak nakonec papeZi Sté-
panovi, ktery je odmitl.

Donatus a jeho stoupenci se nepodfidili, naopak prohlasili
celou katolickou cirkev za heretickou, a proto pry neplatné udile-
jici svatosti. Jejich nenavist je vedia aZ k teroristickym ¢intim otfes-
ného kalibru. Die svédectvi cirkevniho spisovatele Optata
z Mileva a také sv. Augustina obchazeli tito §ilenci mésta a vesni-
ce a s pozdravem ,Bohu bud’ chvala!“ zacali agitovat ve prospéch
svého uéeni, Ze katolicka cirkev je hfiSna, kacifska a neplatné
udélujici svatosti. Kdo s nimi polemizoval, byval vétSinou sadis-
ticky ubit nebo upalen v peci. Donatistické bandy zvané circum-
celliones (kolem chodici) prochazely celou severni Afrikou
a terorizovaly. Optat z Mileva piSe, Ze ,lid se désil jejich naboZné-
ho pozdravu jako fevu Iva“. Neni divu, Ze proti témto zlo¢innym
teroristim se i jinak velmi tolerantni sv. Augustin dovolaval po-
moci svétského ramene, kdyZ ztroskotalo jednani katolickych

a donatistickych biskupti o dohodé, které tento cirkevni ucitel
a biskup v severoafrickém Hipponu sam inicioval. Cisaf Honori-
us zasahl velmi tvrdé a nechal donatistické teroristy pobit me-
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¢em a poupalovat. Augustin v polemice proti donatistiim neschva-
luje takové nasili, ale podotyka, zZe viniky jsou donatisté samotni,
nebot oni se dopoustéli teroru, oni vrazdili nevinné véetné Zen,
déti i starct, neni tedy divu, Ze se katolici dovolavali ochrany
svétského ramene. Augustin tehdy v dobré vife vyikl jednu vétu,
ktera s€ stala osudnou zvlasté ve stfedovéku a ospravedifiovala -
proti intencim samotného Augustina - uZiti svétského nasili pro-
ti kacifim. S odvolanim na podobenstvi o kralovské svatbé, vy-
slovené Panem JeZiSem u sv. LukaSe, aplikuje Kristova slova
LPrinut vejit” i na poslani statni moci, v krajnim pfipadé i nasilim
donutit heretiky k pfijeti pravé viry. Augustin mél oviem na mysli
donatisty, ktefi nebyli ni¢im jinym neZ sprostymi a fanatickymi
vrahy. Tragickym omylem a zarovefi zneuZitim oviem bylo, Ze
z této vety si pozdéji udélala cirkevni i svétska moc pravidlo, pod-
le kterého potlacovala nasilim kazdy projev kacifstvi, ale o tom
aZ na svém misté.

Dalsi herezi, ktera ohrozovala cirkev, bylo bludné uceni kon-
stantinopolského biskupa Macedonia o Duchu sv., jenz pry neni
pravym Bohem, pouze jakousi neosobni silou, pneumatem. Toto
uceni odsoudil r. 381 vSeobecny cirkevni sném v Konstantinopo-
li. Sv. Augustin musi téZ zapasit s mylnou naukou mnicha Pela-
gia, ktery tvrdil, Ze pry i pfirozenymi prostfedky je mozno
dosahnout spasy, milosti idajné neni zapotiebi. Z této polemiky
vznikl pfekrasny Augustiniv traktat o milosti jako nevyhnutel-
ném prostiedku spasy.

V5. stoleti se zabyvaly dva cirkevni koncily christologickou otaz-
kou. Sném v Efesu . 431 byl nucen reagovat na nauku konstantino-

: polského biskupa Nestoria, jenZ ucil, Ze Jezi§ Kristus mél pouze
Jednu pfirozenost, a to lidskou, teprve pfi kitu v Jordané se s ni

Spojila téZ pfirozenost bozska. Tim sniZoval i dustojnost Panny

“ Marie, coz véfici lid tézce nesl. Efesky koncil proto jasné defino-

val, Ze Panna Maria je Matkou nejen JeZise lovéka, ale i Jezise
1_30ha, nebot bozska pfirozenost byla v Kristu uz od podeti. Véfici
lid pripravil biskuptim shromazdénym na koncilu bouflivé ovace,
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nadSeny jasot provazel zejména oznameni, Ze Panna Maria je ,The-
otokos“ (Bohorodicka). Kratce nato konstantinopolsky opat Euty-
ches hlasal opac¢né minéni, totiz Ze v Jezi§i Kristu byla pouze boZska
pfirozenost, coZ oviem znamenalo, Ze Pan Je7is lidsky netrpél a jeho
smrt na Kalvarii byla pouze zdanliva. Tento blud byl odsouzen na
koncilu v Chalcedonu.

4.a 5. stoleti pfineslo také nebyvaly rozkvét teologie a lze Fici,
Ze pravé tehdy byly definovany a teologicky rozpracovany zaklad-
ni vérou¢né €lanky. Hovofili jsme jiZ o velkych postavach sv. Au-
gustina a sv. Jana Zlatoustého. Na Vychodé pusobili jesté sv. Basil,
sv. Rehof Naziansky, sv. Rehof Nysky, sv. Efrém Syrsky aj. Na
Zapadé nelze opomenout sv. J eronyma, tltumo¢nika Pisma sv. do
latiny té doby. Jeho pieklad se nazyvéa Vulgata.

Muzeme sméle a bez obav Fici, Ze cirkev uz tenkrat méla tu
podobu, jak ji zname a na jakou jsme zvykli. Jeji vérouka
a mravouka byla tataZ, rovnéz tak jeji konkrétni pastoracni pra-
xe a formy. Ziva byla ucta P. Marie a svatych. Maria byla jiZ v dobé
pronasledovani uctivana jako Matka BoZi a Panna, coz dosvédéu-
jeuz zak sv. Jana sv. Ignac z Antiochie, svati mucednici byli vzy-
vani jako pfimluvci. Historikové dosvédcuji, ze tenkrat teologické
otazky staly v popfedi vefejného zajmu, prosty lid i na trhu nebo
pfi praci v dilnach a obchodech diskutoval &asto o Nejsvetéjsi
Trojici, bozském matefstvi P. Marie a dalsich vérou¢nych otaz-
kach, coz dokazuje, Ze tehdejsi lid, ac¢ z velké Gasti negramotny,
vzd€lan ve vife byl a zjevené pravdy znal. Z toho by si mohli
i dnesni katolici vzit priklad.
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0d 5. stol. se rozdily v pfistupu ke strategii dal§iho rozvoje cirk-
ve a jejiho poslani mezi feckym Vychodem a }atinskYm Zapadem
dale prohlubuji, i kdyz véroucné zdstavaji Rim i Cafihrad v té
vé projevuiji stale ztetelnéjsi tendence cesaropapistické, tzn. sna-
Zi se o pfimé zasahovani do vnitrocirkevnich zalezitosti, do
jmenovani biskupt a také do vérou¢nych otazek. To bylo pficinou
vyhnanstvi jedné z nejuslechtilej§ich postav kiestanského Vycho-
du - cafihradského biskupa sv. Jana Zlatotstého, jenZ se pro svou
stateCnou obhajobu prav cirkve a pro kritiku socialni nespraved!-
nosti znelibil cisafi Arkadiovi a jeho manzelce Eudoxii a byl po-
slan do exilu. Cisafovna k postupu proti svétci pouZila téch
biskupu, ktefi byli oddani cisaiskému dvoru a poslu§né plnili jeho
prani.

Byzantsky cesaropapismus dostava definitivni podobu za vla-
dy cisafe Justinidna v 6. stol. Tento panovacny vladce, ktery obe-
stfel cisafsky dviir nimbem tajemnosti, coz vedlo soucasniky
k fantastickym zpravam o jeho udajnych zlo¢inech, si cirkev zce-
la podrobil, dokonce drZel 8 let v zajeti i papeZe Vigilia I. Pies
tyto nasilné akce proti cirkvi se Justinian neodchylil od pravovér-
nosti, ano, k jeho zasluhdm patfi svolani vieobecného koncilu
Cili cirkevniho snému do Cafihradu r. 553, jenZ vesel do déjin
katolické cirkve pod nazvem II. cafihradsky. Biskupové tam shro-
mazdéni potvrdili zavéry Chalcedonského koncilu o hypostatic-
ké unii v Kristu, tzn. o jednoté jeho bozskeé a lidské pfirozenosti.
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